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WPROWADZENIE

W chwilach wzmozonego napigcia spotecznego palaca kwestia pozo-
staje bardzo uwazna, dobra i niebanalna formacja wszystkich stanow
zycia Kosciola, czyli 0sob $wieckich, siostr i braci zakonnych oraz kapla-
néw. Obecny czas w $wiecie cechuje specyficzna presja, jakiej czlowiek
wspolczesny nie doswiadczal chyba od poczatku nowej umowy cywili-
zacyjnej, zawartej po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej. W zanta-
gonizowanych obecnie migdzy sobg spoteczenstwach i kulturach pro-
buje uaktualni¢ swojg tozsamo$¢ rowniez Kosciol katolicki, zwracajac
w tym roku duszpasterskim szczegoélna uwage wiernych na Chrystusowe
pochodzenie i umocowanie rodziny dzieci Bozych. Lepiej uformowani
katolicy z pewnosciag wezma bardziej $wiadomy udzial w Zyciu swoich
panstw i regionéw, wnoszac wszedzie ducha pokoju i pojednania. Swiat
taknie go jak spekana pustynia deszczu.

Jesli wiec Koéciot katolicki dzi$ sigga do Chrystusowych korzeni, to
nie moze zignorowac¢ znamion misyjnoéci. Chrystusowa pieczeé na kon-
stytucji Kosciota sklada si¢ bowiem z nakazu gloszenia Ewangelii taka,
jaka Pan ja pozostawil, z przekazu stalego depozytu wiary w zmiennych
okolicznosciach $wiata doczesnego, z udzielania sakramentéw, wzmac-
niania rodzin i samotnych os6b oraz troski o ubogich - a to wszystko
jest misja. Z tego powodu redakcja zaprasza do lektury tekstow napisa-
nych w granicach dwdch w swej istocie nierozdzielnych $§wiatow. Pierw-
szym z nich jest Chrystusowa geneza Koéciola, a drugim - lecz nigdy
odrebnym - jego gen misyjny.

W najnowszym numerze czasopisma Czytelnik znajdzie zatem arty-
kuly poswigcone, w wigkszym lub mniejszym zblizeniu, wyzej wymie-
nionej tematyce. Nie moglo zabrakng¢ refleksji nad reformg insty-
tucjonalnej czesci Kosciola, ktorej tak wiele miejsca poswigca sig
w dobie obecnego pontyfikatu. Traktuja o tym dwa artykuly - autor-
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stwa ks. Wojciecha Blaszczyka oraz ks. Jarostawa Przytuly. Czy reforma
struktur pomaga uwolni¢ i ozywi¢ w Kosciele ducha misyjnosci? Czy
jest tylko administracyjna spekulacja wokot watykanskich i kurialnych
urzedow?

Obok tematyki aktualnej Czytelnik znajdzie réwniez teksty poswie-
cone stalym i ponadczasowym aspektom duchowoéci misyjnej. Ksigdz
Bogdan Michalski przypomina wigc gléwne mysli Pauliny Jaricot i Marii
Teresy Ledochowskiej o Kosciele. Dwie §wiete misjonarki nie przezywaja
katolicyzmu teoretycznie, lecz biora czynny udzial w Zyciu i misji wspol-
noty, wprowadzajac wiele innych dusz na $ciezki tworczego apostolatu.

W tym roku réwniez — a to ciekawy, cho¢ czesto pomijany szczegot -
przypada stulecie pobytu i postugi w Polsce ks. Montiniego, pdzniejsze-
go papieza Pawla VI. Ksiadz Jarostaw Tomaszewski stara si¢ ukazac zwia-
zek miedzy spotkaniem miodego ks. Montiniego z kulturg i duchowoscia
polska a pdzniejszym jego stylem pasterskiego kierowania misjg Kosciota.

Aktualny numer zamykaja, takze ciekawe, omodwienie tresci kon-
ferencji o wyzwaniach rodziny w kulturach pozaeuropejskich, relacja
z wakacyjnego spotkania polskich misjonarzy i recenzja naukowej pozy-
cji o problemach pluralizmu religijnego.

Niniejsze wydawnictwo zdaje si¢ mie¢ w zasadzie jeden cel i sens.
Nie chodzi o to, by mnozy¢ teoretyczne zdania o Kosciele, ale o to, by
budzi¢ zdrowego ducha formacji, ktéry wyda potem zdrowe owoce zycia
wewnetrznego, moralnego i apostolatu. Do misji nie mozna podejs¢ na
zasadzie bezmysélnej przygody. Najpierw trzeba w sobie ulozy¢ reflek-
sj¢, zrozumie¢ dobrze rzeczywistos¢, odrdézniac stale od zmiennego, by
potem dziala¢ spodjnie. Ufamy, ze teksty proponowane w nowym nume-
rze ,Lumen Gentium” wniosa do wielkiego dzieta misyjnego dokladnie
ten, a nie inny porzadek. Serdecznie zapraszamy do lektury, do wymia-
ny mysli, do wspdlpracy.

Ks. Jarostaw Tomaszewski, zastgpca red. naczelnego
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STRESZCZENIE

W ciggu dwudziestu wiekéw w Kosciele
rozwijala sie forma podejmowania decyzji
i rozstrzygania trudnych kwestii poprzez synody.
Z biegiem lat znaczenie takich zgromadzen,
jak i zaangazowanie Kosciolow partykularnych

ABSTRACT

Over the course of twenty centuries, the
Church has developed a form of resolving
important and complex issues through local
synods. During the centuries, the importance
of such assemblies, as well as the involvement of
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zmienialo sie. Po Soborze Watykanskim II

wszystkie  Koécioly  partykularne  uzyskatly
swoja reprezentacje w synodzie powszechnym,
takze te z odlegtych krajow misyjnych. Dawalo
to szersza perspektywe i bardziej obiektywne
spojrzenie na sprawy Kosciola, w tym na jego
misyjna dzialalnos¢. Ewangelizacja oraz misje ad
gentes staly si¢ waznymi tematami synodalnych
dyskusji, co znalazlo swoje odzwierciedlenie

w posynodalnych adhortacjach papiezy.

SLOWA KLUCZOWE
Synod, misje, inkulturacja, ad gentes,
synodalnoé¢, kolegialnoéé, nowa ewangelizacja,
nadprzyrodzony zmyst wiary, sensus fidei, Koscioty
partykularne, przepowiadanie kerygmatyczne,
rola misjonarzy, zaangazowanie swieckich.

the particular Churches, has changed. After the
Second Vatican Council, all particular Churches,
including those from distant missionary
countries, were given the opportunity to be
represented at the Synod of Bishops. This gave
a broader perspective and a more objective view
of the Church’s affairs, including its missionary
activities. Thus, evangelization and mission ad
gentes became important themes of synodal
discussions, which was expressed in the popes’

post-synodal exhortations.

KEYwORDS
Synod, mission, inculturation, ad gentes,
synodality, collegiality, new evangelisation,

supernatural sense of faith, sensus fidei, particular
Churches, kerygmatic proclamation, role of
missionaries, lay people’s commitment.

Wstep

U schylku dwudziestego wieku, po dwdch tysiacleciach ewangeliza-
cyjnej dzialalno$ci Koséciota, Jan Pawel II stwierdzit, Ze misja Ko$ciota
dopiero si¢ zaczyna i na rzecz tej misji musimy zaangazowac wszystkie
sily'. Papiez nie chronologi¢ mial na mysli, ale skale wyzwan i zadan,
jakie stoja przed wyznawcami Chrystusa, z ktérych kazdy zobowigza-
ny jest do ewangelizacji. W roku 2023 ludnoé¢ $wiata osiagnela licz-
be 8 miliardow, z czego ponad jedng czwarty stanowia chrzedcijanie
roznych wyznan. Oznacza to, ze okolo 6 miliardéw ludzi nie wierzy
w Jezusa Chrystusa, nie poznalo Go, nie weszlo z Nim w zbawczg rela-

' Jan Pawel II, Redemptoris missio, 1990, 1.
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cje. W jakim stopniu chrzescijanie maja sSwiadomo$¢ misyjnego zadania
i jakie jest ich zaangazowanie w dzielo ewangelizacji?

Trudno jednoznacznie i wyczerpujaco odpowiedzie¢ na tak posta-
wione pytanie. Mozna jednak szuka¢ odpowiedzi, zawezajac pole tych
poszukiwan do rzeczywistosci, ktora w tytule zostala okreslona mianem
Kosciota synodalnego. Chodzi zatem o glos pasterzy i wiernych, ktorzy
na wezwanie biskupa Rzymu gromadzg si¢, aby wyrazac¢ swoje opinie
i pragnienia, zaradza¢ zaistnialym problemom i stanowi¢ glos doradczy
dla papieza. Znamienne jest to, Zze od zarania Kosciola tego typu kon-
sultacje chociaz przybieraly rozne formy, stanowily wazne forum, gdzie
nadprzyrodzony zmyst wiary znajdowal swoj czytelny i skonkretyzowa-
ny wyraz.

Przedmiotem niniejszego opracowania bedzie znalezienie odpowie-
dzi na pytanie, w jakim zakresie wymiar misyjny i ewangelizacyjna per-
spektywa towarzyszyly refleksji synodalnej, a zatem jakie miejsce znaj-
dowaly w niej kwestie zwigzane z misyjng dzialalnoscia Kosciola, ze
szczegolnym uwzglednieniem misji ad gentes.

Ze wzgledu na zwigzloé¢ opracowania zakres analizy zostal ograni-
czony do koscielnych synodéw na poziomie powszechnym, z pominie-
ciem synodéw diecezjalnych, metropolitalnych i plenarnych. Gléwna
baza Zrédlowa beda posynodalne adhortacje wydane po Soborze
Watykanskim II.

1. Ksztaltowanie si¢ Kosciola synodalnego

Aby zrozumie¢, czym jest Koéciol synodalny, nalezy siggnac do histo-
rycznych faktow i do tego, jak ksztaltowata si¢ idea synodalnosci. Grec-
kie stowo synodos odnosi sie do zgromadzenia, spotkania. W tradycji
koscielnej synodem okreéla si¢ zgromadzenie biskupow, prezbiterow
i wiernych $wieckich, ktérego celem jest omoéwienie waznych kwestii
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zwigzanych z Zyciem Kosciola®. Lacinskim okresleniem synodus dopie-
ro w IV wieku zaczeto okresla¢ zgromadzenia biskupoéw zwolywane dla
rozstrzygnigcia sporow dyscyplinarnych i doktrynalnych. Weczesniej
uzywano lacinskiego pojecia concilium. Jak zauwaza Z.]. Kijas, w pierw-
szych wiekach chrzescijanistwa terminy ‘synod’ i ‘sobor” byly uzywane
zamiennie. Z czasem jednak okreslenie ‘sobdr’ zostalo zarezerwowane
dla zgromadzen biskupow ze wszystkich prowingji koscielnych (sobor
ekumeniczny, powszechny). Miano synodu przylgnelo do spotkania
biskupdw jakiej$ okreslonej prowingji czy jednego regionu, czy tez zgro-
madzenia biskupow i prezbiterow danej diecezji’.

Instytucja synodu, uksztaltowana w II wieku, stanowi wyraz jednosci
wspolnot ko$cielnych i ich odpowiedzialnosci za caly Koéciol powszech-
ny. Z tego zrodzila si¢ potrzeba konsultowania réznych spraw dotycza-
cych wiary chrzescijaniskiej*. Takie konsultacje poczatkowo mialy forme
wymiany korespondencji, jednak dosy¢ szybko uksztaltowala sig tra-
dycja organizowania zgromadzen. Warto zaznaczy¢, ze pierwsze ogol-
nokoscielne rozstrzygnigcie sporu doktrynalnego nie miato charak-
teru autorytatywnego, ale wlasnie kolegialny (synodalny) i odbylo sig
w roku 49 w Jerozolimie (Dz 15, 6-21). Zakonczylo ono dyskusje na
temat zachowywania Zydowskiego Prawa przez chrzeécijan pochodze-
nia poganskiego. Orzeczenie soboru jerozolimskiego mialo znaczacy
wplyw na misyjng dziatalno$¢ Koéciota: apostolowie i starsi zwolni-
li chrzescijan z Zydowskich przepiséw (poza pewnymi wyjatkami), co
znacznie ulatwilo dzialalno$¢ misyjng wsrod pogan.

Jesli przyjac, ze to opisane w Dziejach Apostolskich zgromadzenie
bylo pierwszym soborem, to za pierwszy synod mozna uznaé zgroma-
dzenie biskupéw w Antiochii pod koniec II wieku, kiedy przedmiotem

* Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w Zyciu i misji Kosciota, 2018, nr 4.

3 Z.J. Kijas OFMConv, Synod, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki, K.
Kaucha, LS. Ledwon, ]. Mastej, Lublin-Krakéw 2002, s. 1165.

* M. Sitarz, Synod, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2008, t. XVIII, kol. 1340.
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konsultacji bylo ustalenie daty $wigtowania Wielkanocy®. Niecale dwa
wieki pozniej na kolejnym synodzie w Antiochii w 341 roku postulowa-
no, aby synody odbywaly si¢ czesto, dwa razy do roku, co bylo spowo-
dowane gromadzeniem si¢ na biezaco wielu spraw spornych i koniecz-
noscig rozstrzygania skarg przeciwko biskupom. Powodéw do syno-
dalnych konsultacji w zakresie doktryny bylo sporo, o czym $wiadcza
podejmowane tematy, takie jak kanon ksiagg $wietych, ortodoksyjnosc
pogladéw Orygenesa, kwestia chrzescijan, ktérzy wyparli si¢ wiary
(lapsi) czy ponownego chrztu heretykow. W III wieku zwolywanie syno-
déw bylo juz czesta i powszechng praktyka w wigkszosci koscielnych
prowingji®. Nie mialy one jednak znaczenia jedynie lokalnego - ich roz-
strzygniecia oddzialywaly na inne kosécielne prowincje, zwlaszcza jesli
odbywaly si¢ w duzych osrodkach jak Rzym, Antiochia, Kartagina czy
Efez. Przykltadem synodu, do uchwal ktérego czesto si¢ odwolywano,
byl synod w Elwirze w 306 r., ktory zgromadzit 19 biskupéw i 26 prezbi-
terow z Hiszpanii’.

Od IV wieku synody byl zwolywane juz nie tylko dla rozstrzygania
sporéw czy oceny czyich$ nauk, ale takze dla stanowienia norm kosciel-
nych i zasad funkcjonowania koscielnych instytucji®. Rola, jaka odegraty
w pierwszych wiekach, jest nie do przecenienia, jesli chodzi o budowa-
nie jednosci Kosciola, jak i ksztaltowanie doktryny. Intensywna misyj-
na dziatalno$¢ Kosciola, czyli gloszenie Ewangelii w coraz odleglejszych
miejscach, rodzila pewne obawy o prawowiernos¢ gloszonych nauk,
gdyz wiele kwestii teologicznych bylo niedopracowanych czy niedo-
okreslonych. Rozstrzygnigcia synodalne dawaly solidny punkt odniesie-

* Por. J. Naumowicz, Trzy spory o date Wielkanocy, ,Vox Patrum’, 49(2006), s. 455.

® Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zZyciu..., dz. cyt., nr 28.

7 Rozpowszechnienie synodalnej formy rozstrzygania o sprawach koscielnych nastapito
w zwigzku z wydaniem w 313 roku dekretu tolerancyjnego przez cesarza Konstantyna na
Zachodzie i cesarza Licyniusza na Wschodzie,

¥ A. Zurek, Synody wezesnochrzescijaniskie, w: A. Zurek, ]. Soprych (red.), Synody Diecezji
Tarnowskiej, t. 7, Krakow 2017, s. 39.
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nia i pozwalaly stanowczo odrzuci¢ bltedne doktryny i zwalczaé rodzace
sig sekty.

Synody byly zwolywane przez biskupéw i to biskupi podejmowali na
nich decyzje. Uczestniczyli w nich takze prezbiterzy, diakoni i wierni
$wieccy, ktorzy przystuchiwali si¢ obradom. Prezbiterzy, zwlaszcza biegli
w sprawach teologicznych pelnili ponadto funkcje ekspertow’. Wiado-
mo, ze w V wieku w synodach diecezjalnych oprocz duchowienstwa die-
cezjalnego uczestniczyli takze zakonnicy. Zgodnie ze stanowiskiem $w.
Augustyna synod posiadal taki autorytet, ze mogt korygowac stanowi-
sko pojedynczego biskupa. Jednak synod prowincji czy danego regionu
nie cieszyl si¢ takim uznaniem, co synod powszechny, reprezentatywny
dla calego $wiata chrzescijanskiego'’.

Autorytet koécielnego zgromadzenia biskupoéw zasadniczo nie byl
kwestionowany, co wynikalo ze swiadomosci, ze to biskupi sa nastep-
cami apostolow. Jednak wraz z rosngca pozycja biskupa Rzymu i wia-
dzy papieskiej malalo znaczenie synodu na Zachodzie. Niekatolickie
Koscioly wschodnie, ktére odrzucily prymat papieza, uczynily z syno-
dalno$ci naczelng zasad¢ decydowania w sprawach doktryny i dyscypli-
ny (sobornost’).

Koscidl rzymsko-katolicki zachowatl instytucje synodu jako forme
wyrazania opinii i przestrzen do dyskusji na wazne dla wspolnoty zagad-
nienia, a synod rzymski bedacy od V wieku organem doradczym papie-
za stal si¢ wzorem dla soboréw sredniowiecza''. W 1215 roku Sobor
Lateranski IV zobowigzal biskupdéw nie tylko do wizytowania diece-
zji i ksztalcenia duchownych, ale takze do corocznego zwolywania
synodéw diecezjalnych. Dzigki Soborowi Trydenckiemu (1545-1563)
tradycja synoddéw zakorzenita si¢ jeszcze mocniej w Koéciele, mimo

? Tamze, s. 40.
" Tamze, s. 46.
' Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w Zyciu..., dz. cyt., nr 32.
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burzliwych dyskusji na ten temat. Chociaz ojcowie soborowi widzieli
w synodach prowincjonalnych narzedzie wdrazania reform, nie zabra-
ko i takich hierarchow, ktorzy dopatrywali si¢ w tych zgromadzeniach
zagrozenia i zarzewia mozliwych herezji. Sobér potwierdzil obowia-
zek zwolywania synodéw diecezjalnych raz w roku, a synody prowin-
cjonalne nakazal zwolywac co trzy lata, co mialo stuzy¢ skutecznemu
wdrazaniu reform trydenckich. Niestety synody prowincjonalne odby-
waly sie coraz rzadziej, chociaz - co warto podkresli¢ - w XIX wieku
pojawila si¢ nowa ich forma - konferencje episkopatu, zrzeszajace
biskupéw danego kraju'’. Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku ogra-
niczyl czgstotliwoé¢ zwolywania synodéw — prowincjonalne mialy sie
odbywa¢ raz na dwadziescia lat, a synody diecezjalne co dziesig¢ lat.
Kodeks nie okreslil, jak czgsto maja by¢ zwotywane synody plenarne’.
Samo ogloszenie nowego kodeksu wymuszalo w pewnym stopniu zwo-
lywanie synodéw po to, aby dostosowac normy prawa powszechnego do
prawa partykularnego.

Sobdér Watykanski II przyczynil si¢ do odrodzenia instytucji syno-
du, zabiegajac, aby zgromadzenia biskupéw nabraly ,,nowej mocy, dzie-
ki czemu mozna by nalezycie i skutecznie zatroszczy¢ si¢ o wzrost wiary
i zachowanie karnodci w réznych Kosciotach®. W duchu soborowej
odnowy papiez Pawel VI ustanowil Synod Biskupow, bedacy przedsta-
wicielem calego episkopatu katolickiego, ktérego zadaniem jest infor-
mowanie oraz stuzenie rada"”. W kontekscie misyjnoséci Kosciota donio-
ste znaczenie ma formuta powszechnosci - glos wszystkich Kosciotow
partykularnych od tego momentu mogt by¢ ustyszany w catym Koscie-

2 Tamze, 39.

" W. Goralski, Instytucja synodu w Kodeksie prawa kanonicznego Jana Pawla II, ,,Prawo
Kanoniczne” 3-4/31(1988), s. 35-36.

'* Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis, 1965, 36.
" Pawel VI, List ,motu proprio” Apostolica sollicitudo ustanawiajacy Synod Biskupow
dla calego $wiata, Rzym 1965, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/motu/
apostolica_sollicitudo_15091965.html (27.02.2023).
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le. Byt to glos nie tylko wielkich i bogatych centréw chrzescijanskich, ale
takze lezacych gdzie$ na ,peryferiach $wiata” diecezji z krajéow misyj-
nych, z miejsc, gdzie chrzescijanstwo stanowi mniejszos¢, niejednokrot-
nie przesladowana. Synod gromadzacy biskupow wszystkich obrzadkow
Kosciola katolickiego mial podtrzymywac troske o bezposrednig i rzetel-
ng znajomo$¢ wewnetrznych problemoéw Kosciota, ktore sg tak zrézni-
cowane, jak zréznicowane sg zwyczaje i tradycje ludzkich spolecznoéci.

Pawel VI odnowil t¢ forme kolegialnodci, jaka jest Synod Bisku-
pow, a rozwinat j3 i nadal jej dynamike Jan Pawel II, poszerzajac zakres
i tematyke synodalnych zgromadzen. Wnioski z synodalnych obrad nie
maja mocy wigzacej, a sam synod nie zastepuje biskupa Rzymu w spra-
wowaniu wladzy. Range magisterialng majg jednak podpisywane przez
papieza posynodalne adhortacje, zbierajace owoce synodalnych dyskusji
i bedace podsumowaniem synodu.

10 pazdziernika 2021 roku rozpoczelo si¢ XVI Zwyczajne Zgroma-
dzenie Ogodlne Synodu Biskupoéw, ktére przyjelo forme nie majaca pre-
cedensu w historii synodéw. Papiez Franciszek zaprosit do synodalnych
konsultacji caly Ko$ciél powszechny, nie tylko wszystkich duchownych,
ale i wiernych $wieckich, a nawet wyznawcow innych religii, ktorzy
chcieliby ,,poméc Koséciolowi”. Temat przeprowadzanego na tak szeroka
skale synodu zostal sformulowany nastepujaco: ,,Ku Koéciolowi synodal-
nemu: komunia, uczestnictwo i misja”. Méwiac w wielkim uproszczeniu
jest to synod na temat synodalnosci, a celem tego wieloetapowego proce-
su konsultacji jest glebsze rozeznanie drogi, jaka podgza Koéciol poprzez
stuchanie Ducha Swietego i siebie nawzajem. Proces synodalny wciaz sie
odbywa i nie mozna jeszcze przyjrze¢ si¢ jego owocom, jednak obszary
refleksji zarysowane w Dokumencie przygotowawczym pozwalajg zauwa-
zy¢, ze misyjny wymiar Kosciola synodalnego stanowi jedno z istotnych
zagadnien. ,,Synodalno$¢ stuzy misji Ko$ciota, do udziatu w ktérej powo-
tani sg wszyscy jego czlonkowie” - tym stwierdzeniem autorzy dokumen-
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tu opatrzyli szereg pytan dotyczacych misyjnosci (V. Wspélodpowiedzial-
ni w misji), z ktorych pierwsze jest nastgpujac: ,,Skoro wszyscy jestesmy
uczniami-misjonarzami, to w jaki sposob kazdy ochrzczony jest powota-
ny do bycia czynnym uczestnikiem misji?”"¢.

Gwoli pewnego uporzadkowania tej rzeczywistoéci, ktora tworzy
Koscidl synodalny, nalezy podkresli¢, ze Synod Biskupéw w zaden spo-
sob nie kwestionuje ani nie zastepuje synodow lokalnych. Kodeks prawa
kanonicznego Jana Pawla II wyréznit w tym wzgledzie trzy poziomy
synodalne: synody plenarne, prowincjonalne i diecezjalne.

Synod plenarny reprezentuje wszystkie Koscioly partykularne two-
rzace t¢ sama Konferencje Episkopatu i jest zwolywany przez t¢ kon-
ferencje, gdy jest to konieczne lub pozyteczne, jednak zawsze za zgoda
Stolicy Apostolskiej'”. Oprécz biskupdéw tworzacych Konferencje Epi-
skopatu na synod maja by¢ wzywani (w okreslonej liczbie) inni przed-
stawiciele Ko$ciotéw partykularnych, majacy na synodzie glos dorad-
czy: m.in. wikariusze generalni i biskupi, wyzsi przelozeni zakonni, rek-
torzy katolickich uczelni. Glos doradczy moga mie¢ takze inni duchow-
ni oraz $wieccy. Synod moze réwniez zaprosi¢ gosci w charakterze
obserwatorow’®.

Zgromadzeniem reprezentujagcym Koscioly partykularne danej pro-
wingji jest synod prowincjonalny, zwolywany przez metropolite, za
zgoda wiekszosci biskupow diecezjalnych wchodzacych w sklad danej
metropolii. Zadania, cele i dobor osobowy tego gremium s3 podobne
jak w przypadku synodu plenarnego. Jedyna rdéznicg jest uczestnictwo
przedstawicieli kapitul katedralnych, rad kaplanskich i duszpasterskich
z diecezji tworzacych dang metropoli¢™.

' Dokument przygotowawczy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow.
Ku Kosciolowi synodalnemu: komunia, uczestnictwo i misja, 2021, 30.

7 Kodeks prawa kanonicznego, 1983, kan. 439,

" KPK, kan. 443.

" Tamze, kan. 443, § 5.
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Synod diecezjalny jest zwolywany przez biskupa diecezjalnego, ile-
kro¢ ,doradzaja to okoliczno$ci™, a tworza go biskupi, kanonicy kate-
dralni, czlonkowie rady kaptanskiej, dziekani oraz inni przedstawiciele
duchowienstwa oraz wiernych $wieckich. Na zaproszenie biskupa moga
w synodzie uczestniczy¢ w charakterze goéci przedstawiciele innych
wyznan chrzescijanskich?’. Uchwaly synodu diecezjalnego nabieraja
mocy prawnej wraz z promulgacja przez biskupa diecezjalnego.

W kontekscie przywolanych faktéw uwidacznia si¢ istota synodal-
nosci. Kosciol synodalny to Kosciol pielgrzymujacy, bedacy nieustan-
nie w drodze. Jest to nie tylko pielgrzymowanie przez kolejne stulecia
i tysigclecia historii, ale takze docieranie do coraz to nowych spoteczno-
$ci i kultur. ,,Obraz Ludu Bozego, powolanego sposréd narodow (Dz 2,
1-9; 15, 14), wyraza jego wymiar spoleczny, historyczny i misyjny, ktory
odpowiada kondycji i powolaniu czlowieka jako homo viator. Droga
jest obrazem, ktéry wyjasnia nasze rozumienie tajemnicy Chrystusa
jako Drogi, ktora prowadzi do Ojca” - zauwazaja ojcowie synodalni,
podkreslajac jednoczesnie, ze nie da si¢ odlaczy¢ synodalnosci od misji
Kosciota: ,,Synodalnos¢ jest przezywana w Koéciele w stuzbie misji. Ecc-
lesia peregrinans natura sua missionaria est, istnieje on dla ewangeliza-
cji. Caly Lud Bozy jest przedmiotem gloszenia Ewangelii. W nim kazdy
ochrzczony jest wzywany do bycia krzewicielem misji, poniewaz wszy-
scy jesteSmy misjonarzami’*.

Ksztaltowanie si¢ synodalnoéci jest historycznym procesem, w kto-
rym Kosciol wstuchuje sie¢ w glos swoich wiernych zatroskanych
o wspdlne dobro i dzielo ewangelizacji $wiata. Kosciolem synodalnym
nalezaloby okresli¢ wspolnote uczniow Chrystusa, ktora w tacznosci
z biskupem Rzymu zabiera glos w sprawach waznych dla chrzescijan-

» Tamze, kan. 461.

' Tamze, kan. 463.

# Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w Zyciu..., dz. cyt.,, nr 49.
* Tamze, nr 53.
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stwa i kolegialnie stawia czola nowym wyzwaniom?*. Innymi slowy,
Kosciol synodalny to biskupi, prezbiterzy, osoby konsekrowane i wierni
$wieccy, ktorzy kierujac si¢ nadprzyrodzonym zmystem wiary i majac
poczucie odpowiedzialnosci za misje Kosciola, wyrazaja swoje opi-
nie oraz dzielg si¢ doswiadczeniem poprzez synody organizowane na
wszystkich poziomach organizacyjnych Koéciofa.

2. Synodalne zgromadzenia og6lne wobec misyjnych wyzwan

Aby zbada¢, w jaki sposob wszystkie synody Koéciola realizowaly
jego misyjny wymiar, potrzebna bylaby doglebna analiza, wykraczajaca
daleko poza ramy niniejszego artykutu. Jednak rzeczowy przeglad tema-
tyki poruszanej przez biskupdw zebranych na synodach powszechnych
oraz wnioski zawarte w posynodalnych papieskich adhortacjach pozwa-
lajg uchwyci¢ intencje i obszary zainteresowania zgromadzen synodal-
nych. Biskupi catego Koéciota odbyli juz 25 takich spotkan, z ktorych
trzynadcie to zgromadzenia zwyczajne, dwa nadzwyczajne, dziewieé
specjalnych i jeden partykularny, poswigecony Kosciolowi lokalnemu.
Oprocz tego dwa katolickie Kosciotly wschodnie (ormianski i grecko-
katolicki) przeprowadzily kilka wlasnych synodow. Wszystkie z wymie-
nionych odbyly si¢ w Rzymie®.

Pierwsze Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne odbylo si¢ juz w roku
1967, czyli w dwa lata po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II.
Tematem obrad bylo ,,Zachowanie i wzmocnienie wiary katolickiej,
jej integralnosci, zapalu, rozwoju, spdjnosci doktrynalnej i historycz-
nej. Wiéréd omawianych zagadnien znalazl si¢ m.in. problem ateizmu,

# Zob. T. Rozkrut, Znaczenie Synodu Biskupow dla wspolczesnego Kosciola, ,Roczniki Nauk
Prawnych” 1(2011), s. 234

# H. Przondziono, Synod Biskupéw - co to takiego?, https://kosciol.wiara.pl/doc/1318282.
Synod-Biskupow-co-to-takiego/2 (04.02.2023).
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a zatem jedno z istotnych wyzwan dla dziela ewangelizacji. Posred-
ni zwiazek z tym tematem miala tematyka II Zgromadzenia Ogdlnego
zwolanego w 1971 roku, kiedy to biskupi dyskutowali na temat proble-
mu sprawiedliwosci w $wiecie. Budowanie sprawiedliwych stosunkow
spotecznych, walka z ubdéstwem, moralne zobowigzania panstw boga-
tych wobec biednych - to tematy, ktorych nie da si¢ oddzieli¢ od misji
Ko$ciola, a troska o sprawiedliwoé¢ stanowi niezbedny filar w budowa-
niu Krolestwa Bozego.

Ewangelizacja w $wiecie wspolczesnym wybrzmiewa jako oddzielny
temat Synodu Biskupéw dopiero w roku 1974. Byl to pierwszy synod,
po zakonczeniu ktérego papiez oglosil adhortacje apostolska Evange-
lii nuntiandi. Stata si¢ ona dokumentem, ktory z wlasciwg moca pod-
kreélit wage ewangelizacji, ukazujac zwiazek migdzy gloszeniem Dobrej
Nowiny a budowaniem sprawiedliwego $wiata. Pawel VI przypomnial,
ze ,nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszorzed-
nym i naturalnym postannictwem Kosciola™*. Kosciol otrzymal depo-
zyt wiary nie po to, aby pozostal w ukryciu, ale zeby nie$¢ go wszystkim
ludziom?. Autor adhortacji wyraznie podkredlil, Ze ewangelizacja jest
zanoszeniem Dobrej Nowiny ,,do wszelkich kregéw rodzaju ludzkiego”,
a jej celem jest wewnetrza przemiana ludzi i powstanie nowej ludzko-
$ci”®, dlatego Ewangelia musi by¢ gloszona w coraz odleglejszych zakat-
kach ziemi i coraz wigkszym rzeszom ludzi. W tekscie adhortacji mozna
zauwazy¢ obecny juz w tekstach Vaticanum II szacunek dla réznorod-
nych kultur, ktére nie majg by¢ niszczone, ale przepajane Ewangelig ,,od
wewnatrz” - chrzescijanstwo ma przenika¢ kultury, nie oddajac sie jed-
nak stuzbie Zadnej z nich®. W tym procesie priorytetowa metoda pozo-

 Pawel VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w swiecie wspolczesnym Evan-
gelii nuntiandi, Warszawa 1986, 14.

¥ Tamze, 15.

* Tamze, 18.

¥ Tamze, 20.
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staje §wiadectwo zycia, ktore znajduje swoje dopelnienie i kontynuacje
w stowie Zycia, gdyz ,nie ma prawdziwej ewangelizacji bez gloszenia
imienia i nauki, zycia i obietnic, Krolestwa i tajemnicy Jezusa Nazare-
taniskiego, Syna Bozego™’ — przypomina autor adhortacji.

Pawel VI odniost si¢ do uwag biskupéw z misyjnych krajow Trzecie-
go Swiata, zauwazajac, ze ewangelizacja nie moze sie odbywa¢ z pomi-
nieciem kwestii spolecznych, gléwnie problemu ubostwa. Papiez zdecy-
dowanie odcinajac si¢ od form czynnego zaangazowania w polityczna
walke czy dzialalnos$¢ rewolucyjna’, zaznaczyl, ze orezem Kosciola jest
gloszone Stowo, a to gloszenie odbywa si¢ w ramach liturgii, przez kate-
cheze, ale takze poprzez ,,przekazywanie Ewangelii prywatne, od osoby
do osoby™™.

Omawiany dokument odnosi si¢ do waznego w konteksécie misji sto-
sunku Kosciota do wyznawcow innych religii, dostrzegajac w tych reli-
giach pozytywne wartosci i ,,godne podziwu dziedzictwo”. Podkresla jed-
nak, ze w Zaden sposéb nie zwalnia to misjonarzy od ewangelizacji. Prze-
ciwnie: ,,Ko$ciél mniema, Ze te rzesze majg prawo do poznania bogactw
tajemnicy Chrystusa” *, dlatego zywi i pielegnuje swoj misyjny zapal i usi-
luje go spotegowal. Dzigki temu nadprzyrodzonemu zapatowi Koscidt
rozprzestrzenia si¢ po calej ziemi, dociera az na krance $wiata, ,,zapuszcza
korzenie na terenach o réznych warunkach kulturowych, spotecznych
i ustrojowych, przybiera w kazdej czesci globu inny wyglad zewnetrzny
i odmienne rysy*"”. Dlatego musi ciagle poszukiwac¢ jezyka zrozumialego
dla ludzi, troszczac si¢ jednocze$nie o nieskazong nauke i jednosc.

Adhortacja Evangelii nuntiandi z caly pewnoscig ujawnita misyjny
entuzjazm pasterzy Kosciola, a takze ich pasterski realizm i $wiadomos¢

* Tamze, 22.
1 Por. tamze, 32-39.
2 Tamze, 46.
¥ Tamze, 53.
* Tamze, 62.
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wspolczesnych problemow, takich m.in. jak ateizm, niesprawiedliwos¢
spoleczna czy podzialy. Ukazanie sensu pracy i wartosci pracy misyjnej
bylo szczegoélnie wazne w okresie posoborowym, kiedy niektorzy teolo-
dzy blednie interpretujac soborowe rozumienie dialogu z religiami nie-
chrzeécijanskimi kwestionowali sens ewangelizacji i misji.

Kolejny synod powszechny zostal zwotany w 1977 roku przez Pawla
VI i byt poswigcony katechizacji, jednak wnioski z synodalnych obrad
formulowal juz Jan Pawetl II w adhortacji Catechesi tradendae, w ktorej
wybrzmiewa niezwykle wyraziscie chrystocentryczne podejscie do tema-
tu katechizacji, jak réwniez do misyjnej dziatalnosci Koéciofa. To misje
stanowig ,teren uprzywilejowany dla prowadzenia dzieta katechizacji™
- podkresla papiez, wyraznie rozrézniajgc miedzy pierwszym glosze-
niem Ewangelii, ktore prowadzi do nawrdcenia, a katecheza, ktorej celem
jest dojrzato$¢ w wierze i glebsze poznanie osoby i nauki Chrystusa®.

Jan Pawel II uwypuklil kontekst kulturowy katechizacji, szczegol-
nie wazny w perspektywie misyjnej. Pojawia si¢ tu pojecie inkultura-
cji, ktore zdefiniowane zostanie na Nadzwyczajnym Synodzie Bisku-
poéw w 1985 roku. Katechizacja najpierw ,powinna poznac kultury i ich
zasadnicze elementy”, a takze ,szanowa¢ ich wartosci i bogactwa’, aby
te kultury skuteczniej przenikac¢ i ,doprowadzi¢ do poznania ukrytej
tajemnicy”. Katecheza ma pomagac ludziom ,w wydobywaniu z ich
wlasnej zywej tradycji oryginalnych znaczen chrzescijanskiego zycia’,
ale jednocze$nie jest pomoca w przezwycigzaniu tego wszystkiego, co
w kulturach jest niedoskonate czy wrecz nieludzkie®.

Papiez odcina si¢ od idei Ewangelii odizolowanej od kontekstu kultu-
rowego, podkreslajac, Ze Dobra Nowina od samego poczatku jest zako-
rzeniona w konkretnej kulturze i chociaz nie jest owocem zadnej z kul-

*# Jan Pawel II, Adhortacja Catechesi tradendae, 1978, 13.
3 Tamze, 19.

¥ Tamze, 53.

* Tamze.
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tur, to przez wieki jest przekazywana poprzez rézne formy kulturowe.
Katecheza, czy w ogole ewangelizacja, musi madrze korzystac z ele-
mentéw dziedzictwa kulturowego, aby pomaga¢ ludziom w rozumieniu
chrzescijanstwa®.

Warto podkresli¢, ze papieski dokument, wymieniajac osoby odpo-
wiedzialne za katechizacje, wskazuje na wazna role katechistow, ktorych
postuga jest konieczna dla dzieta misyjnego. Chodzi tu o tych wiernych
$wieckich, ktérzy nawréceni na wiare chrzedcijaniskg lub pochodzacy
z chrzedcijanskich rodzin zostali wyksztalceni przez misjonarzy i sami
poswiecaja swoje zycie na rzecz ewangelizacji i katechizacji. ,Bez nich
nie bylyby pewnie powstaly kwitngce dzis Koscioly” - zauwaza papiez,
wzywajac jednocze$nie do troski o nalezyte ksztalcenie katechistow.

Zadania rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspoélczesnym to temat
V Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego, ktore zostalo zwolane jesie-
nig 1980 roku, a jego owocem byla adhortacja Jana Pawla IT Familiaris
consortio. W tym wszechstronnym omoéwieniu wyzwan stojacych przed
chrzedcijaniskg rodzing oraz jej znaczenia dla Kosciola i spoleczenstw,
jeden z rozdzialow dotyczy uczestnictwa w zyciu i misji Kosciola. Papiez
przypomnial, ze postannictwo ewangelizacyjne dotyczy takze rodzin,
ktére maja ,tchnienie misyjnosci katolickiej™*. Swiadectwo rodziny
wobec tego sposrod jej czlonkow, ktory nie wierzy lub jest nieprakty-
kujacy, jest forma dzialalno$ci misyjnej — zaznacza Jan Pawel II, pod-
kreslajac jednoczesnie, Ze powolania misyjne rodza si¢ i powinny by¢
pielegnowane w chrzescijanskich rodzinach. Jest to ,szczegdlny wklad
w sprawe misyjng Ko$ciola”,

W misj¢ Koéciola wpisuje si¢ takze postuga jednania, zmierzajaca
do pojednania czlowieka z Bogiem, z samym soba, z bra¢mi i z calym

* Tamze.

i Tamze, 66.

1 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 1981, 54.
“ Tamze.
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stworzeniem - to kluczowa mysl Jana Pawla IT w adhortacji Reconciliatio
et paenitentia, bedacej podsumowaniem obrad VI Zwyczajnego Zgro-
madzenia Ogdélnego z 1983 roku. Aby te postuge wypelnia¢ skutecznie,
Kosciol musi stawac si¢ Kosciolem wewnetrznie pojednanym, wzorem
uspokajania umyslow, zmniejszania napieé, przezwyci¢zania podzialow
i uzdrawiania zadanych ran®. Bedac $wiadkiem jednosci, ma prowadzic¢
»zbawczy dialog” ze wszystkimi ludami i tymi §rodowiskami, ktore nie
podzielaja jego wiary™. W ten sposéb Kosciol buduje swoja wiarygod-
nos¢, ktora jest konieczna dla misyjnej plodnosci.

Powolanie i postannictwo swieckich to tematyka, ktéra podjeli ojco-
wie synodalni w 1987 roku. W posynodalnej adhortacji Christifideles
laici Jan Pawel IT podkreslil, ze §wieccy pozostajacy w komunii z wszyst-
kimi cztonkami ludu Bozego ponosza znaczna cze¢$¢ odpowiedzialno-
$ci za misje Kodciola®. Udzial §wieckich w dziele ewangelizacji jeszcze
nigdy nie byt tak wyraznie uwypuklony w posoborowym nauczaniu
papieskim. Autor adhortacji wskazal na nierozerwalny zwiazek mig-
dzy komunig a misjg, zwracajac uwage, ze ,komunia jest réwnoczeénie
zroédlem i owocem misji: komunia jest misyjna, misja za$ stuzy komu-
nii”*. Gloszenie Ewangelii to pilna konieczno$¢, od ktorej nie wolno sie
uchyla¢: ,,Cala misja Kosciola koncentruje si¢ i rozwija wlasnie w ewan-
gelizacji”¥, ktora jest obowigzkiem i powolaniem kazdego z ochrzczo-
nych. Adhortacja jest wyraznym przynagleniem do bardziej zdecydowa-
nego i wielkodusznego gloszenia Chrystusa, ktére ma przybiera¢ forme
»nowej ewangelizacji’, warunkiem ktorej jest wiarygodne $wiadectwo
i przezwycig¢zanie rozdzwigku migdzy Ewangelig a wlasnym Zyciem*.

# Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, 1984, 9.
“ Tamze.

* Jan Pawel II, Adhortacja Christifideles laici, 1988, 32.

4 Tamze.

4 Tamze, 33.

* Tamze, 34.
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Jan Pawel I odnosi si¢ rowniez do powolan misyjnych wérod $wiec-
kich: ,Wezwanie Pana Jezusa: «IdZcie na caly $wiat», stale znajduje
oddzwigk we wspanialomyslnej postawie wielu osob $wieckich, goto-
wych porzuci¢ dotychczasowe zycie, wykonywang prace, wlasny region
czy ojczyzng, by udaé si¢ - przynajmniej na jaki$ czas - na tereny
misyjne [...]. Prawdziwie misyjna jest takze obecnos¢ tych §wieckich,
ktérzy z réznych przyczyn zamieszkujac kraje i obszary, gdzie dotych-
czas Kosciol nie jest jeszcze ustabilizowany, daja tam $wiadectwo swo-
jej wiary™®.

W wielu posynodalnych rozwazaniach, takze i tutaj, przewija si¢
wezwanie do ewangelizowania nie od zewnatrz, jakby si¢ dang kulture
czyms przyozdabialo, ale od wewnatrz: ,,od centrum zyciowego i korze-
ni zycia - czyli nalezy przepaja¢ Ewangelia kultury, a takze kulture czlo-
wieka™. Papiez wykazuje si¢ tutaj prawdziwie misjonarskim podej-
$ciem, dostrzegajac wlasnie w kulturze wlasciwa przestrzen dla ewange-
lizacji: ,wiara, ktdra nie staje si¢ kultura, nie jest wiarg w pelni przyjeta,
do konca przemyslang, przezywang w nalezytej wiernosci™' - podkredlit
autor adhortacji.

Wymiar misyjny wybrzmiewa na kanwie synodalnych zgromadzen
biskupéw nawet wtedy, gdy tematy rozwazan sa zawezone do konkret-
nych zagadnien, takich jak chociazby formacja kaplanska, w ktorej
konieczna jest $wiadomos¢ uczestnictwa w zbawczej misji Kosciota™.
Temat ewangelizacji kultur i inkulturacji orgdzia wiary zostal uznany
za jeden z wazniejszych tematéw duszpasterskich w adhortacji poswie-
conej przygotowaniu do kaplanstwa Pastores dabo vobis. Jan Pawel II
wskazujagc w niej na potrzebe odpowiedniej formacji seminarzystow
z ,kultur tubylczych”, podkredla, ze ,,Ewangelia ma przenikac w glab kul-

# Tamze, 35.
* Tamze, 44.
1 Tamze, 59.
** Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 1992, 75.
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tur, wciela¢ sie w nie, przezwycigzajac elementy nie dajace si¢ pogodzi¢
z wiarg i zyciem chrzescijaniskim, podnoszac warto$¢ owych kultur do
poziomu tajemnicy zbawienia, ktore pochodzi od Chrystusa™.

Misyjnoé¢ Koéciola znajduje swoje urzeczywistnienie w réznorakich
formach zycia konsekrowanego, co zostalo wyraZnie zarysowane w pod-
sumowaniu IX Zgromadzenia Ogdlnego z roku 1994. Nawet jesli nie
wszystkie instytuty Zycia konsekrowanego prowadza w sensie $cistym
misje ad gentes, to jednak misyjnos¢ jest wpisana w samo serce kazdej
formy zycia konsekrowanego. Czlonkowie tych wspolnot sa ,,prawdzi-
wym znakiem Chrystusa w $wiecie” - zauwazyt Jan Pawel IT w posyno-
dalnej adhortacji Vita consecrata™. Nie przez zewnetrzne dzieta pelnia
te misje, ale przez chrzedcijaniskie §wiadectwo zgodne z charyzmatem
wspolnoty oraz przez praktykowanie Zycia braterskiego®.

Najwigksza odpowiedzialno$¢ za misje Kosciola maja jednak nie
wspodlnoty zakonne czy wspomniane wyzej instytuty, ale biskupi, na kto-
rych ciazy postannictwo nauczania, u§wigcania i prowadzenia. W mysl
adhortacji Pastores gregis Jana Pawla II uczestnicza przez to w misji
samego Chrystusa®. Ewangelizacja kultury i inkulturacja Ewangelii
stanowiag fundamentalne zadanie biskupéw, ktérzy majg nie ustawac
w wysitkach, aby Ewangelia ksztaltowala serca ludzi i obyczaje naro-
dow?”. Maja si¢ oni troszczy¢ o budowanie komunii w swoich Koscio-
tach partykularnych, szczegdlng opieka otaczajac ubogich, co jest palaca
potrzeba zwlaszcza na terenach misyjnych - przypomina autor adhor-
tacji**. Nie zabraklo w niej takze wezwania, aby biskupi promowali
wszelkie dziatania i inicjatywy misyjne, troszczyli si¢ o zgromadzenia

** Tamze, 55.

** Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, 1996, 24-25.
% Tamze, 72.

* TJan Pawel II, Adhortacja apostolska Pastores gregis, 2003, 9.

7 Tamze, 30.

* Tamze, 45.
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misyjne w swoich diecezjach, jak réwniez z miloscig akceptowali roznice
kulturowe w coraz bardziej wielokulturowych spoteczenstwach®.

W pazdzierniku 2005 roku biskupi zebrani na XI Zwyczajnym Zgro-
madzeniu Ogélnym omawiali temat ,Eucharystia Zrédlem i szczytem
zycia i misji Kosciola” W posynodalnej adhortacji Sacramentum caritatis
Benedykt XVI z wlasciwg sobie teologiczng wnikliwoscia przypomnial
znaczenie Eucharystii, jej zyciodajng rolg, jaka odgrywa w budowaniu
jednosci calego Kosciola, oraz jej charakter misyjny: ,,Kosciot autentycz-
nie eucharystyczny jest Koéciolem misyjnym™. Kaplani celebrujac ten
sakrament w réznych sytuacjach kulturowych powinni troszczy¢ sig, aby
adaptacja form liturgicznych odbywala si¢ w duchu dobrze rozumianej
inkulturacji®. Eucharystia - przypomina Benedykt XVI - ma miedzy-
kulturowy charakter i dlatego ,staje si¢ kryterium warto$ciowania tego
wszystkiego, co chrzescijanin napotyka w roznych przejawach kultury”®.
Wobec wszystkich kultur i ich przejawéw chrzescijanin musi by¢ misjo-
narzem, poniewaz, jak zauwazy!t Benedykt XVI w Verbum Domini, chrze-
$cijanie s nie tylko adresatami Objawienia Bozego, ale takze jego zwia-
stunami. Ta misja gloszenia Dobrej Nowiny jest realizowana od dwoch
tysiecy lat, dzieki Duchowi Swietemu, ktéry uzdalnia do skutecznego
gloszenia Stowa na calym $wiecie®. Odwotujac si¢ do misyjnej gorliwosci
pierwszych chrzescijan, papiez przypomnial, Ze przepowiadanie misyjne
jest koniecznoscig wynikajacg z samej natury wiary, wzywajac przy tym
do ozywienia $wiadomosci misyjnej w calym Kosciele®.

Obok ewangelizacyjnej aktywnos$ci wszystkich wiernych potrzebne
jest zdecydowane zaangazowanie w misje ad gentes — podkreslit Bene-

¥ Tamze, 65.

% Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 2007, 84,
1 Tamze, 54.

% Tamze, 78.

% Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, 2010, 91.

# Tamze, 92.
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dykt XVI za czlonkami zgromadzenia synodalnego z 2008 roku, dobit-
nie zaznaczajyc: ,W zadnym wypadku Koécidl nie moze si¢ ograniczy¢
do duszpasterstwa «zachowawczego», przeznaczonego dla tych, ktorzy
juz znaja Ewangeli¢ Chrystusa. Misyjny zapal jest wyrazna oznaka doj-
rzalosci wspodlnoty kosécielnej [...] [a] stowo Boze jest zbawcza prawda,
ktorej potrzebuje kazdy czlowiek we wszystkich czasach. Dlatego ore-
dzie musi by¢ wyrazne™
nie poznaly jeszcze Dobrej Nowiny, ale takze wielu chrzescijan, ktorzy

. Adresatem Ewangelii sg nie tylko ludy, ktore

potrzebuja, aby glosi¢ im z przekonaniem Stowo Boze, po to, by kon-
kretnie mogli do§wiadczy¢ jego mocy. Stad pilng potrzebg staje si¢ nowa
ewangelizacja®. Papiez wskazal szczegolna role, jaka maja do odegrania
ci chrzescijanie, ktorzy s przesladowani i cierpig z powodu wyznawanej
wiary, zwlaszcza z krajow Azji i Afryki®.

Adhortacja o Stowie Bozym dotyka réwniez tematu kultur, ktore
przez wieki inspirowane tymze Slowem, zaowocowaly wartosciami
moralnymi i chrzescijanskim stylem bycia. Benedykt XVI przypomniat,
ze Stowo Boze nie niszczy prawdziwej kultury, ,lecz jest nieustannym
bodZcem do poszukiwania coraz wlasciwszych i bardziej znaczacych
ludzkich form wyrazu. Kazda autentyczna kultura, aby byta naprawde
dla czlowieka, musi by¢ otwarta na transcendencj¢, w ostatecznym roz-
rachunku na Boga™.

Kiedy wydawalo sie, Ze Kosciol powiedzial juz wszystko na temat
ewangelizacji i misyjnego dzieta Kosciola, wezwanie do misyjnego zapa-
lu wybrzmialo jeszcze donosniej dzigki adhortacji Evangelii gaudium,
podpisanej w 2013 roku przez Franciszka, ale odnoszacej si¢ do zgro-
madzenia synodalnego na temat nowej ewangelizacji, zwolanego jesz-
cze przez Benedykta XVI. Dokument zawiera kolejne przypomnienie,

% Tamze, 95.
% Tamze, 96.
¢ Tamze, 98.
% Tamze, 109.
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ze kazdy ochrzczony - niezaleznie od pelnionej w Kosciele funkcji - jest
odpowiedzialny za ewangelizacj¢ $wiata, poniewaz jest ,uczniem-misjo-
narzem’ Jezusa Chrystusa.

Posynodalna adhortacja zawiera réwniez donioste wezwanie, by
dzielo to podejmowaé z rado$cia, zapalem, dynamika, $wiezoscig,
z zastosowaniem tworczych metod, nowych form wyrazu, bardziej
wymownych znakéw®. ,Rados¢ Ewangelii, wypelniajaca zycie wspdl-

noty uczniow, jest radoscia misyjng’”°

- stwierdza Franciszek, okre-
$lajac Kosciol jako wspdlnote, ktéra ,wyrusza w droge”. Bez rusza-
nia w droge, ciagle na nowo z Ewangelig, nie dokona si¢ ,misyj-
ne przeobrazenie Kosciola™ ,,Kosciol «wyruszajagcy w droge» stano-
wi wspolnote misyjng uczniow, ktérzy przejmuja inicjatywe, wlacza-
ja sie, towarzysza, przynosza owoc i $wigtuja [...]. Odwazmy si¢ tro-
che bardziej przejac¢ inicjatywe!””' — zachecal wiernych Franciszek.
To przejecie inicjatywy moze wyrazac si¢ m.in. w duszpasterstwie upra-
wianym ,w kluczu misyjnym’ czyli takim, ktére dociera do wszyst-
kich, bez wykluczenia i ,koncentruje si¢ na tym, co jest pigkniejsze,
wigksze, bardziej pociagajace i jednoczesnie bardziej potrzebne™”.
Misja Kosciota musi wpisywac sie w ludzkie ograniczenia, uwzglednia-
jac réznorodno$¢ pogladow, gdyz ,misyjne serce jest swiadome tych
ograniczen i staje si¢ «slabe dla stabych» [...] nigdy si¢ nie zamyka,
nigdy nie szuka wlasnego bezpieczenstwa, nigdy nie wybiera sztywnej
samoobrony””. Ta misja wpisuje si¢ w nieustajacy proces inkulturacji,
gdyz kazda kultura, tak jak kazda grupa spoteczna, potrzebuje oczysz-
czenia i dojrzewania - zauwaza Franciszek, odnoszac si¢ do ludo-
wych kultur i wskazujac ich typowe slaboéci, jak dominacja mezczyzn,

® Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 2013, 11,
" Tamze, 21.
I Tamze, 34.
> Tamze, 35.
3 Tamze, 45.
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uzaleznienia od alkoholu, przemoc domowa, znikome uczestnictwo
w Eucharystii, zabobony, czary. Wobec wszystkich tych zjawisk Kosciol
ma podejmowacé postuge uzdrawiania za pomoca gloszonej Ewangelii™.
Réwnie duze wyzwanie stanowia aglomeracje miejskie z ich wielokul-
turowoscig, skazone jednak problemem segregacji, przemocy, han-
dlu narkotykami, wyzysku mlodocianych. Odpowiedzia Kosciola na
wszystkie te wyzwania jest gloszenie Ewangelii, ktora przywraca ,,jed-
noznaczny i pelny sens zycia ludzkiego™ W tej misji Kosciola nie-
zmiennie uprzywilejowana grupa maja by¢ ubodzy, gdyz bez szczegol-
nej troski o nich gloszenie Ewangelii moze pozosta¢ czyms niezrozu-
mialym i ,utona¢ w powodzi stéw”’® — przestrzega Franciszek.

Oprocz zewnetrznych barier dla ewangelizacji, chrzescijanie odda-
ni swojej misji muszg takze mie¢ na uwadze wewnetrzne zagrozenia
czy »defekty”, wérdéd ktorych papiez wskazuje na trzy najwazniejsze:
nadmierny indywidualizm, kryzys tozsamosci oraz spadek gorliwosci.
Wewnetrznym hamulcem dla misyjnej aktywnosci jest lek powodowa-
ny watpliwoéciami oraz wygodnictwo”. Autentycznie chrzescijanskie
zycie duchowe stanowi antidotum na wlasng stabos¢ - podkresla papiez,
zachecajac wiernych: ,Nie pozwdlmy si¢ okradaé z misyjnego entuzja-
zmu!”7%,

Papiez moéwiac o misji nie postrzega jej czysto funkcjonalnie jako
zadania do wykonania, ale widzi rzeczywisto$¢ ewangelizacji jako co$
bardzo osobistego i stanowigcego o tozsamosci chrzedcijanina: ,Misja
w sercu ludu nie jest czg¢scig mojego Zycia ani ozdoba, ktora moge zdja¢;
nie jest dodatkiem ani jeszcze jedng chwila w zyciu. Jest czyms, czego nie
moge wykorzenic z siebie, jedli nie chce siebie zniszczy¢. Ja jestem misjg

" Tamze, 69.
5 Tamze, 75.
® Tamze, 199.
7 Tamze, 129.
" Tamze, 80.
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na tym $wiecie i dlatego jestem w tym $wiecie””. Takie utozsamienie
chrzedcijanina z jego poslannictwem niewatpliwie jest ujgciem nowym,
domagajacym si¢ teologicznego poglebienia.

Biskupi Kosciota gromadzacy sie na ogolnych zgromadzeniach syno-
du powszechnego ustami kolejnych papiezy dawali wyraz swojej troski
o sprawy Kosciota, wérdd ktorych tematyka misyjna i ewangelizacyjna
stanowila wazny temat, powracajacy za kazdym razem w innym kontek-
$cie. Zagadnienia zwiazane z misjami ad gentes bardziej wyraznie prze-
wijaly si¢ w ramach obrad sesji specjalnych.

3. Problematyka misyjna
podczas synodalnych zgromadzen specjalnych

Zgromadzenia specjalne Synodu Biskupdéw zostaly zapoczatkowa-
ne przez Jana Pawla II w 1991 roku jako zupelna nowos$é w Koscie-
le. W ciggu niespelna trzydziestu lat biskupi dwukrotnie spotkali sig,
aby omawia¢ problemy Kosciola w Europie (1991, 1999) oraz w Afry-
ce (1994, 2009). Pojedyncze zgromadzenia byly poswigcone Ameryce
(1997), Azji (1998), Oceanii (1998), a takze poszczegdlnym regionom
$wiata, jak Bliski Wschod (2010) i Amazonia (2019), a nawet spra-
wom Kosciota w konkretnym kraju, Libanie (1995). Kazda z wymienio-
nych specjalnych sesji Synodu Biskupow znalazta swoje podsumowa-
nie i omowienie w adhortacjach posynodalnych. Sama idea omawiania
kontynentalnych czy regionalnych spraw przez biskupow calego $wia-
ta niewatpliwe jest dowodem misyjnej swiadomosci calego Kosciola
powszechnego i odpowiedzialnosci za Koscioly partykularne. Dowo-
dzi takze szerokiego i zdecentralizowanego spojrzenia na Ko$ciot, ktory
wykonuje swoja misje w najrézniejszych kulturowych uwarunkowa-
niach i kontekstach.

" Tamze, 273.
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Posynodalna adhortacja Ecclesia in Africa jest wielkim holdem zlo-
zonym misjonarzom duchownym i §wieckim, ktérzy podjeli si¢ misji
w Afryce, jak rowniez rodzimym jej ewangelizatorom, wsrod ktorych
nie brakuje $wietych. Nie bytby mozliwy imponujacy wzrost liczby kato-
likéw na kontynencie przez ostatnie dwa stulecia, gdyby nie wielkodusz-
ny wysitek misjonarzy, katechistow, ttumaczy, nauczycieli czy pracowni-
kéw stuzby zdrowia zaangazowanych w dzieto misyjne.

»Kosciol w Afryce jest Ko$ciolem misyjnym i Koéciolem w misji™*’ —
stwierdza Jan Pawel II, wskazujac jednocze$nie, ze chrzescijanie w Afry-
ce stali si¢ podmiotem ewangelizacji przez to, Ze instytuty misyjne
znacznie si¢ rozrosly na tym kontynencie i dostarczajg misjonarzy do
innych krajéw kontynentu, a nawet innych regionéw $wiata®.

Dzielo misyjne Kosciola staje na Czarnym Ladzie w obliczu niezliczo-
nych probleméw spolecznych i ekonomicznych, jak ubéstwo, ,tragicz-
ne marnotrawstwo’, polityczna niestabilnos¢, konflikty zbrojne. Warto
wspomnie¢, ze obrady biskupow odbywaly sie dokladnie w tym czasie,
kiedy w Rwandzie trwala migdzyplemienna wojna domowa i dokony-
walo si¢ niebywale ludobdjstwo, co unaocznialo problemy kontynentu
z cala wyrazisto$cia. Biskupi doskonale zdawali sobie sprawe z tego, ze
w takich okoliczno$ciach powaznym wyzwaniem jest nie tylko ewange-
lizacja, ale takze ,postuga dobrego samarytanina’, czyli zaangazowanie
w pomoc mieszkaricom borykajacym sie z bieda, krzywda i przemoca™.

Jak bumerang wraca w posynodalnej refleksji o Afryce tematyka
inkulturacji, co oznacza, ze przenikanie kultur i wszelkich przejawow
zycia spolecznego przez wartoéci ewangeliczne i dialog z tymi kultu-
rami nie stanowig dla Koéciola synodalnego zagadnienn marginalnych,
ale centralne. Inkulturacja jest bowiem - jak podkresla Jan Pawel II -

# Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Africa, 1995, 19.
51 Tamze, 38.
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»pierwszoplanowym celem i pilng koniecznosciag w zyciu Kosciotow
partykularnych, warunkiem prawdziwego zakorzenienia si¢ Ewange-
lii w Afryce™. Celem inkulturacji jest coraz lepsze przyswojenie przez
chrzedcijan oredzia ewangelicznego przy jednoczesnym dochowaniu
wiernosci ,wszystkim autentycznym wartosciom afrykanskim”. Na
gruncie afrykanskim inkulturacja bazuje na pewnych wrodzonych pre-
dyspozycjach Afrykanczykow, bedacych swoistym praeparatio evange-
lica, czyli - jak zauwaza autor adhortacji — opatrznosciowym przygo-
towaniem do ewangelizacji. Do takich wartosci zaliczy¢ mozna gleboki
zmysl religijny, poczucie sacrum, $wiadomo$¢ istnienia Boga Stworcy
oraz $wiata nadprzyrodzonego, $wiadomos$¢ grzechu, a takze poczucie
koniecznego zado$¢uczynienia, umilowanie zycia, wiara w pozagrobo-
we zycie przodkoéw, jak réwniez ,wyostrzony zmyst solidarnosci i zycia
wspolnotowego™.

Czy to spojrzenie na Afryke obradujacych pietnascie lat pozniej
biskupéw zmienilo sig? Sposréd wszystkich problemoéw to wojny okaza-
ty si¢ Zzrodlem wielu ludzkich krzywd. W $wietle posynodalnej adhor-
tacji Africae munus z 2011 roku to nie klimat, ale wojny w najwigkszym
stopniu przyczyniajg si¢ do glodu w tym regionie $wiata. Dlatego posrod
spolecznych, teologicznych i misyjnych wyzwan Benedykt XVI wskazal
na pojednanie, sprawiedliwo$c i pokoj jako centralne tematy wspomnia-
nego dokumentu. Jego zdaniem prawdziwy pokdj nie jest owocem poro-
zumien dyplomatycznych ani negocjacji, lecz pochodzi od Chrystusa
i ma swoj poczatek w autentycznym i szczerym nawroceniu czlowieka®.

W podejéciu do inkulturacji mocniej wybrzmiewa w tym dokumen-
cie wezwanie do poglebionego rozeznania tego procesu oraz poglebio-
nego studium tradycji i kultur afrykanskich, takze w ramach badan teo-

8 Tamze, 59.
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logicznych¥. Benedykt XVI zacheca do ochrony afrykanskiej tozsamo-
$ci, jak rowniez do zaangazowania si¢ ,w przekazywanie wartosci, ktore
Stworca zaszczepil w sercach Afrykandéw od zarania dziejow™™. W kon-
tekscie inkulturacji waznym wyzwaniem dla postugujacych w Afryce
misjonarzy jest problem podwojnej przynaleznosci — do chrzescijan-
stwa i tradycyjnych religii afrykanskich. Adhortacja wskazuje na ,,plage”
praktyk magicznych i uprawianie czaréw jako na powazng bolaczke
rodzimych chrzeécijan®. Misjonarze, ktérzy przybyli do Afryki, dali jej
to, co mieli najcenniejszego: Chrystusa. ,Dzigki nim liczne kultury tra-
dycyjne zostaly uwolnione od lgkéw odziedziczonych po przodkach i od
duchéw nieczystych™® — podkresla papiez.

Na uwage zastuguje fakt, Ze oddzielny rozdzial adhortacji po$wigco-
ny zostal nowej ewangelizacji, skierowanej do juz ochrzczonych, ktora
ma i8¢ w parze z missio ad gentes, skierowang do tych, ktorzy jeszcze nie
poznali Chrystusa. Chodzi o zastosowanie nowych form wyrazu, dosto-
sowanych do potrzeb czasu, kultur i oczekiwan ludzi, nowych metod,
takich jak $rodki komunikacji spotecznej. Tak rozumiana ewangelizacja
jest stuzbg na rzecz pojednania, sprawiedliwosci i pokoju®.

Wyzwania misyjne Kosciota sformutowane w adhortacjach o Afryce
sa w duzej mierze zbiezne z tymi, przed ktorymi Koscioél staje w Ame-
ryce — zaréwno w poludniowej, jak i pétnocnej czedci tego kontynentu.
Tu réwniez nowa ewangelizacja jest niecierpigca zwloki powinnoscia
uczniow Chrystusa, na co wskazal Jan Pawet IT w adhortacji Ecclesia in
America. Kazdy chrzedcijanin jest do tej misji zaproszony, ale bedzie ja
mogt realizowac na tyle, na ile upodobni si¢ do Chrystusa. Mieszkancy
kontynentu o chrzescijanskiej tozsamosci - jak okreslil papiez Ameryke
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- wywodzg swoja wiare ze spotkania z Chrystusem, osobistego i wspdl-
notowego. Tylko glebokie przezycie tego spotkania moze prowadzi¢
do ewangelizacji i da¢ $wiatu licznych $wietych®. Bez osobistej relacji
z Chrystusem nie do pomyslenia bylaby tak potrzebna i dzisiaj misja
ad gentes, zauwazyl papiez, wskazujac na jej adresatow, tj. etnicznych
Indian, wyznawcow religii niechrzedcijaniskich czy imigrantéw z Azji*.

W kontekscie misyjnych zagadnien, adhortacja podkresla znaczenie
poboznosci ludowej, ktora przyjeta ,tubylcze formy religijne”. Ta reli-
gijnos¢ bedaca wyrazem inkulturacji wiary katolickiej musi by¢ przez
duszpasterzy wlasciwie ukierunkowana, aby formy poboznoéci byly
ubogacone elementami prawdziwej doktryny chrzescijanskiej i prowa-
dzily do nawrécenia®. Zrédel inkulturacji upatruje papiez w inkarnacji
Syna Bozego, ktéry ,wcielil si¢ w okreslony nardd, aby zbawi¢ wszyst-
kich ludzi jakiejkolwiek kultury, rasy i stanu™”. Takze i Ameryka boryka
si¢ z powaznymi problemami, jak wzrastajaca urbanizacja, zadluzenie
panstw, korupcja, handel narkotykami, przemoc, pranie brudnych pie-
niedzy, dyskryminacja rasowa. Wazne wyzwanie duszpasterskie stanowi
odnowa parafii jako miejsca, gdzie wierni doswiadczaja rzeczywistosci
Kosciota i gromadza si¢ na Eucharystii. Mimo ze duszpasterstwo para-
fialne sprawia wiele trudnosci szczegdlnie w aglomeracjach miejskich,
jest ono nieodzowne dla dzialalnoéci Koéciola, a prowadzone w duchu
nowej ewangelizacji stanowi szans¢ na dotarcie do tych, ktorzy wiare
zagubili”.

Jeszcze glebsza diagnoze spolecznych i kulturowych problemow
Ameryki Poludniowej, a zasadniczo jej kluczowego regionu, Amazo-
nii, nakreslil papiez Franciszek w adhortacji Querida Amazonia. Doku-

2 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in America, 1999, 68.
1 Tamze, 74.
% Tamze, 16.
* Tamze, 70.
% Tamze, 41.
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ment stanowigcy poklosie synodalnych obrad biskup6w z roku 2019 jest
wyrazem wielkiego szacunku wobec rdzennych plemion i ludow tego
regionu, jak réwniez niespotykanym dotad w oficjalnych dokumen-
tach Kosciota aktem afirmacji tubylczych tradycji, obyczajow, wierzen
i madrosci przodkéw. Jest tez adhortacja gtoénym wolaniem o zacho-
wanie i ochrone dziedzictwa zaréwno kulturowego, jak i przyrodnicze-
go ,amazonskiego wieloscianu”, a takze napomnieniem, aby rdzennych
mieszkancoéw nie degradowac do poziomu ,,niecywilizowanych dziku-
séw”. Ich zagrozone kultury sa takze adresatem ewangelizacji, glosze-
nia kerygmy, a oredzie zbawcze Kosciola jest réwniez dla nich. ,,Bylto-
by to smutne, gdyby otrzymali od nas kodeks doktryn lub imperatyw
moralny, ale nie wspanialg wie$¢ zbawcza, to wspaniale wotanie misyj-
ne, zmierzajgce do serca i nadajace sens calej reszcie” — zaznacza papiez,
ostrzegajac jednoczesnie, Ze bez tego kerygmatycznego przepowiadania
Ko$ciol stalby sie jedynie jedna z organizacji pozarzadowych. Dlatego
papiez wzywa chrzedcijan: ,,To przepowiadanie musi stale rozbrzmiewac
w Amazonii”*.

Oryginalne wydaje si¢ tez rozumienie przez Franciszka inkulturacji.
Zdaniem papieza jest ona czyms$ wiecej niz tylko metoda duszpasterska.
Jest relacjg dwukierunkowsy, sprzezong, posiadajaca ,,dynamike zaplod-
nienia”. Z jednej strony Duch Swiety ,,zapladnia [...] kulture przemie-
niajaca moca Ewangelii’, z drugiej strony Ko$cidl zostaje ubogacony
tym, co ,Duch juz tajemniczo zasial w tej kulturze”. Dlatego ewangeli-
zatorzy powinni wystrzega¢ si¢ przekazywania wraz z chrzeécijanskim
oredziem takze wlasnej kultury, w ktdrej wzrastali, ,,nawet pieknej i sta-
rozytnej”. Chrzescijanstwo nie posiada jednego wzorca kulturowego, nie
jest monokulturowe ani uniformistyczne®.

" Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Querida Amazonia, 2020, 29.
* Tamze, 64.
* Tamze, 69.
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Franciszek w zestawieniu z Benedyktem XVI nieco inaczej rozkla-
da akcenty, jesli chodzi o podejscie misjonarzy do napotkanych miej-
scowych zwyczajow. Przestrzega duszpasterzy, aby zbyt pochopnie nie
odrzucali rodzimych form religijnosci, nie kwalifikowali ich pospiesznie
jako przesad lub poganstwo. ,Trzeba raczej umie¢ rozpoznaé pszenice
rosngcy wsrod kakolu™ — zaznacza Franciszek, zdaniem ktérego nawet
symbol czy mit moga wyraza¢ stuszne dgzenia czy duchowe znaczenie,
niekiedy niedoskonale, niepelne lub btedne, ktére misjonarz powinien
odkry¢ i na nie odpowiedzie¢ w kluczu inkulturacji'™.

Niezwykle zréznicowany Koséciél w Oceanii, ktory pielegnuje wiare
otrzymana od poprzednich pokolen i ,zamorskich misjonarzy”, to
przedmiot VII specjalnej sesji Synodu Biskupow w 1998 roku. Wnioski
z obrad zebral i opublikowal Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Oce-
ania. Oredzie ewangeliczne musi by¢ przekazywane innym: ,w rodzi-
nie, w miejscu pracy, w szkotach, w dzialalnoéci wspolnotowej, wszyscy
chrzedcijanie moga pomoc nies¢ Dobra Nowine $wiatu, w ktorym Zyja.
Wspdlnota chrzescijaniska nigdy nie jest rozumiana jako wygodne miej-
sce dla jej cztonkow™" - podkresla papiez. Przekazywanie wiary doko-
nuje si¢ na drodze inkulturacji, ktéra ,,rodzi si¢ z szacunku zaréwno dla
Ewangelii, jak i dla kultury, w ktorej jest gloszona i przyjmowana™'®.
Ma ona swoje Zrédlo w tajemnicy Wcielenia, w ktorej Syn Bozy wszed!
w $wiat i jego liczne kultury, i wciaz przemawia do ludzi kazdego czasu

103

i kultury'™. Proces inkulturacji angazuje zaréwno Ewangelig, jak i kul-
ture w dialog, w ramach ktérego dokonuje si¢ identyfikacja ,tego, co

jest, a co nie jest Chrystusowe™ . ,,Rézne kultury, kazda w inny sposéb

" Tamze, 79.
1 i - 17 1 ;
Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Oceania, 2001, 13,
'™ Tamze, 16.
'™ Do takiego rozumienia inkulturacji nawigzal poiniej papiez Franciszek w Evangelii
gaudium.
'™ EinQ, 16.
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dostarczajg intuicji, ktore pomagaja Kosciolowi lepiej zrozumie¢ i wyra-
zi¢ Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa™®.

Papieski dokument o Oceanii wzywa do troski o ducha communio
miedzy Kosciotami partykularnymi a Koéciotem powszechnym, gdyz
ewangelizacja $wiata jest wspolnym dzielem calego Kosciota. Wobec
wyzwan, jakimi s z jednej strony tradycyjne religie i kultury, z drugiej
za$ proces sekularyzacji, Kosciot rozsiany po calym $wiecie ma tylko
jedna droge: gloszenie Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego. ,,Czy to
stajac wobec religii tradycyjnej czy tez wyrafinowanej filozofii, Kosciol
glosi stfowem i czynem, Ze «prawda jest w Jezusie Chrystusie» (Ef 4, 21;
por. Kol 1, 15-20)”1%,

Ta misyjna perspektywa przy$wieca rowniez adhortacji Ecclesia in
Europa, podsumowujacej dwa synody poswiecone Europie. Jan Pawel II
przypomnial raz jeszcze, ze caly Kosciol jest wezwany do ewangelizacji
- duchowni, $wieccy, osoby zycia konsekrowanego, a waznym wymia-
rem tego postannictwa jest przywracanie nadziei wspolczesnemu swia-
tu, gdyz ,czlowiek sam, swoim wysitkiem, nie jest w stanie nadac¢ sensu
historii i jej kolejom; zycie pozostaje pozbawione nadziei. Jedynie Syn
Bozy jest w stanie rozproszy¢ ciemnosci i wskaza¢ droge™””. Mimo ze
Europa przyjela chrzescijanstwo jeszcze w pierwszym tysiacleciu, papiez
zauwaza, ze w niektorych przypadkach potrzebna jest pierwsza ewan-
gelizacja, tak jak w misjach ad gentes. Spowodowane jest to wzrostem
liczby nieochrzczonych, naptywem imigrantéw wyznajacych religie nie-
chrzedcijanskie, ale takze dotyczy dzieci, ktérych rodzice porzucili zycie
wiarg, zaniedbujac jej przekazywaniem najmlodszym'®.

Misyjnym wyzwaniem dla Kosciota w Europie s3 ci ochrzczeni, kto-
1Zy 2yja, »jakby Chrystus nie istnial”, a ich zewnetrznym gestom reli-

1% Tamze, 17.
98 Tamze, 20.
7 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 2003, 44.
1% Tamze, 46.
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gijnym nie towarzyszy przylgnigcie do Jezusa. Wiaze si¢ to z kryzy-
sem sumienia, erozja wiary, zanikiem moralnosci chrzescijanskiej. Jaka
recepte daje papiez na te zjawiska? Odpowiedzig Koéciola ma by¢ wierne
gloszenie Ewangelii, skoncentrowane na osobie Jezusa Chrystusa. Stad
rodzi si¢ wezwanie do ,«przyciggania» innych ku wierze, przez poste-
powanie w Zyciu osobistym, rodzinnym, zawodowym i wspélnotowym
w sposob odzwierciedlajacy Ewangelie; do «promieniowania» rado-
$cig, miloscig i nadziejg”'”. Dlatego, jak podkreéla Jan Pawet II, ,,Dzi$
bardziej niz kiedykolwiek konieczne jest, aby kazdy chrzeécijanin mial
$wiadomos¢ misyjng™''’, a poniewaz $wiat stucha §wiadkéw bardziej niz
nauczycieli, potrzeba osobistych i wspolnotowych, czytelnych oraz wia-
rygodnych $wiadectw zycia chrzeécijaniska wiarg''. Chociaz aktualne
pozostaje wezwanie do misji ad gentes poza Europa''?, potrzeba takze
ewangelizacji wspolczesnej kultury europejskiej. W tym dziele jedng
z form jest wykorzystanie koscielnych dobr kultury, w ktére Europa jest
bogata jak zaden inny kontynent. Dokument poswigcony staremu kon-
tynentowi zacheca, aby w tym kluczu promowac nowe formy artystycz-
nego wyrazu wiary chrzedcijanskiej, tak aby duchowa rzeczywistos$¢ sta-
wala si¢ czyms$ zauwazalnym i pociagajagcym'".

Specjalne sesje Synodu Biskupow, jak wynika z oméwionych doku-
mentéw posynodalnych, uwzglednialy specyfike poszczegélnych kon-
tynentow czy regionow geograficznych. W wigkszym stopniu niz sesje
ogolne odnosily sie do misji ad gentes, poruszajac specyficzne problemy
zwigzane z inkulturacja, wskazujac wyrazniej warto$¢ rodzimych kultur
rdzennych mieszkancow oraz konieczno$¢ ich lepszego poznania.

g

Tamze, 48.
U Tamze, 48-49.
' Tamze, 49.
2 Tamze, 64.
3 Tamze, 60,
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Podsumowanie

Juz od pierwszych wiekéw synody Koéciota stanowily wazne forum
dyskusji i wymiany mysli, przyczyniajace sie do ksztaltowania doktry-
ny i dyscypliny koscielnej. Nadprzyrodzony zmyst wiary Ludu Boze-
go znajdowal swoje odzwierciedlenie w synodalnych rozstrzygnieciach,
ktore porzadkowaly i ukierunkowywaly misyjna dzialalnos¢ Kosciota.
Chociaz w miar¢ wzrastania pozycji papiestwa synody tracily na zna-
czeniu, Kosdcidt nigdy nie zaniechal tej formy wyrazania opinii i dzie-
lenia si¢ do$wiadczeniem. Gdy po Soborze Watykanskim II powolano
Synod Biskupdéw, gromadzacy hierarchéw z calego $wiata, okazat si¢ on
waznym organem doradczym dla biskupa Rzymu, czego dowodem s3
wydawane przez papiezy posynodalne dokumenty o charakterze dusz-
pasterskim w randze adhortacji apostolskiej. Zgromadzenia o zasie-
gu powszechnym staly si¢ miejscem wyrazania opinii przedstawicieli
Kosciotow partykularnych z calego swiata, w tym z krajéw misyjnych.

Analiza papieskich dokumentéw podsumowujgcych sesje Synodu
Biskupow wskazuje, ze misyjna dziatalnos¢ Kosciola znajdowala wazne,
a nawet kluczowe miejsce w synodalnych dyskusjach. Wymiar misyj-
ny odnosi si¢ w szerokim rozumieniu do ewangelizacyjnej dzialalnosci
Kosciola i docierania z Dobrag Nowina do coraz to nowych srodowisk
i grup spolecznych, jak réwniez w wezszym rozumieniu do misji ad gen-
tes i pierwszego gloszenia Ewangelii.

W odniesieniu do szerszego zakresu pojeciowego, synodalna refleksja
koncentrowata si¢ wielokrotnie wokot takich zagadnien, jak: powszech-
no$¢ powolania misyjnego, nowa ewangelizacja, osobista relacja z Chry-
stusem, $wiadectwo wiary osobiste i wspdlnotowe, zagrozenie sekulary-
zacjg, postawa dialogu wobec 0s6b inaczej myslacych. Sposrod zagad-
nien typowo misjonarskich, ktére mocniej wybrzmiewaly w trakcie sesji
specjalnych, najczesciej pojawiajace sie tematy to: inkulturacja, warto$¢
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kultur rdzennych na terenach misyjnych, rola misjonarzy, odpowie-
dzialnos¢ Kosciolow lokalnych za misje ad gentes, spotkanie i dialog kul-
tur, poboznos¢ ludowa, a takze wyzwania zwigzane z tubylczymi wierze-
niami i zwyczajami.

Nie sposdb poruszy¢ na synodach wszystkich tematéw odnoszacych
si¢ do dzialalnosci misyjnej, jednak mozna wskaza¢ pewne kwestie do
omowienia w przyszlodci, takie jak np. uregulowanie odpowiedzialno-
$ci materialnej ugruntowanych Kosciolow za misje ad gentes, kwestia
wolontariatu misyjnego, coraz chetniej podejmowanego zwlaszcza przez
mlodych ludzi, czy tez stojace przed misjonarzami trudnosci natury
wewnetrznej, jak szok kulturowy, ekskulturacja czy transkulturacja'™.

Sobor Watykanski IT otwierajgc Kosciol na dialog ze $wiatem, jedno-
czesnie stworzy! plaszczyzne do dialogu pomiedzy Ko$ciotami partyku-
larnymi na skale dotad niespotykang, ujawniajac swoja réznorodnosc,
wielokontekstowos¢ i bogactwo doswiadczen. Z synodalnych zgroma-
dzen podejmujacych waine dla chrzescijan tematy, z prowadzonych
dyskusji i sformutowanych wnioskéw wylania si¢ obraz Koéciota, ktory
jest otwarty na $wiat, mlody w swym misyjnym zapale i duszpastersko
plodny. Kwestia otwarta i dotad nierozstrzygni¢ta pozostaje pytanie,
w jakim stopniu wiaczenie do synodalnych konsultacji wszystkich wier-
nych przyczyni si¢ do ich wigkszej odpowiedzialnoéci za dzieto misyjne
Kosciola.
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STRESZCZENIE

Reforma Kurii Rzymskiej, ktora papiez
Franciszek wprowadza Konstytucja apostolska
Praedicate  Evangelium, jawi si¢ jako kolejny
krok zapowiedzianego (Evangelii gaudium, 2013)
~isyjnego Koéciola”
urzadza kurig tak, aby sluzyla ewangelizacji

przeobrazenia Papiez
i misji, ktére sa najwazniejszymi zadaniami
Kosciola. Najbardziej emblematycznym wyrazem
tego otwarcia na misje bedzie uprzywilejowanie
Dykasterii ds. Ewangelizacji. Cala
dokonuje si¢ w duchu synodalnosci: otwarcie
dykasterii na pracownikow reprezentatywnych
geograficznie dla calego Kosciola i na swieckich.
Reformie  przy$wieca  paradygmat  shuiby
i budowania komunii. Zadania wyznaczone
Dykasterii ds. Ewangelizacji maja charakter nie

reforma

tylko duszpasterski, réwniez teologiczny. Staje
si¢ ona swoistym think tankiem ewangelizacyjnej
Koéciola,  wlaczajacym  do
wspolpracy Koécioly wschodnie. Poszanowanie
odmiennych tradycji, odmiennych kultur, dialog

dziatalnosci

ABSTRACT

The reform of the Roman Curia, which
Pope Francis introduced with the Apostolic
Constitution Praedicate Evangelium, appears
to be the next step of the announced (Evangelii
gaudium, 2013) ,missionary transformation of
the Church” The Pope is arranging the curia
to serve evangelization and mission, which are
the most important tasks of the Church. The
most emblematic expression of this opening to
mission will be the privileging of the Dicastery
for Evangelization. The entire reform is being
done in the spirit of synodality: opening the
dicastery to staff geographically representative of
the whole Church and to the laity. The reform is
guided by a paradigm of service and communion-
building. The tasks assigned to the Dicastery for
Evangelization are not only pastoral, but also
theological. It is becoming a kind of think tank for
the Church’s evangelization activities, involving
the Eastern Churches. Respect for different
traditions, different  cultures, interreligious
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miedzyreligijny,
ludowej
i wizytowka pracy Dykasterii ds. Ewangelizacji.

inkulturacja, wykorzystanie

poboznoséci maja sie sta¢ metoda

SLOWA KLUCZOWE:

Reforma Kurii Rzymskiej,
paradygmat

inkulturacja, pobozno$¢ ludowa, miedzynarodowe

synodalnoé¢,

ewangelizacja, misje, komunii,

dialogue, inculturation, the use of popular piety
are to become the method and hallmark of the
work of the Dicastery for Evangelization.

KEYWORDS:
Reform of the Roman Curia, synodality,

evangelization,  missions,  paradigm  of

communion, inculturation, popular piety,

sanktuaria, zasada sprawiedliwej autonomii, international shrines, principle of just autonomy,
Koscioly wschodnie, rola swieckich. Eastern Churches, role of the laity.
~
Wistep

Wydaje sie, Ze nie moze by¢ nic nudniejszego od analizowania doku-
mentéw dotyczacych urzedowej reformy Kurii Rzymskiej. Nie tudZzmy
si¢. Dla przecietnego zjadacza chleba albo inaczej — dla zwyklego katoli-
ka w $wiecie jest to organizacja anonimowa i hierarchicznie niedostep-
na. Jesli Kosciot porownamy do domu, to Kuria Rzymska bedzie jakims
enigmatycznym urz¢dem, ktory pewnie jest konieczny, ale absolutnie
nie kojarzy sie z cieptem domowym.

Czy nowy ustrdj Kurii Rzymskiej, ktory papiez Franciszek wprowa-
dzil, oglaszajac 19 marca 2022 r., w dziewigta rocznice objecia Stoli-
cy Apostolskiej, konstytucje¢ Praedicate Evangelium jest w stanie zmie-
ni¢ co$ w tym odbiorze? Przypuszczalnie papiez nawet nie stawia sobie
takiego celu. Dobra instytucja nie musi by¢ widoczna. Wazne, zeby
byla skuteczna. Spréobujmy jednak przyjrzec sie logice wprowadzanych
zmian. Bardziej niz logice przyjrzyjmy sie teologicznemu zamystowi,
ktory przemawia przez te¢ konstytucje i tak przeobraza centralne urze-
dy Kosciota, by odpowiadaly na wspolczesne wyzwania. Zbadajmy ten
temat od strony szeroko pojetej misyjnosci Kosciofa.
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1. Paradygmaty reformy

»Gloscie Ewangelie” — tytul i pierwsze zdanie konstytucji odstania
pragnienie, jakie pobudza papieza Franciszka do wprowadzenia reformy
Kurii Rzymskiej. To gloszenie Ewangelii bedzie nazwane juz w pierw-
szym punkcie: ,,$wiadectwem milosierdzia’, ,,umywaniem ndg’, ,wkra-
czaniem w codzienne zycie”, ,skracaniem dystansu”. Tymi slowami
papiez nawigzuje do swojej pierwszej adhortacji Evangelii gaudium i do
postawionego tam postulatu ,,misyjnego przeobrazenia Ko$ciota™. Pisze
juz w pierwszych zdaniach konstytucji, w Preambule, o gescie Jezusa
umywajacego nogi swoich uczniéw (J 13, 15-17). Kosciét ma ewange-
lizowa¢ na wzor Jezusa - ,przez dziela i gesty” - niejako liturgicznie,
przez dotyk i materig, nie tylko przez stowa i schematy. Wydaje sie, ze
reforma Kurii Rzymskiej, ktora wprowadzil papiez, podobnie nie ma
znaczenia tylko organizacyjnego, ale moze przede wszystkim symbo-
liczne: chce by¢ dzielem (reorganizacja Kurii) i gestem (znak stuzby) dla
calego Koéciofa.

1.1. Pierwszy obraz

Juz w Preambule konstytucji Praedicate Evangelium papiez Franci-
szek proponuje nam pewien obraz do medytacji. Obraz, ktory pozwa-
la umiesci¢ calo$¢ reformy w epickiej narracji. Jest to obraz wspoélnoty,
komunii Jezusa z uczniami w czasie Jego ziemskiego zycia: Dwunastu,
ktérzy towarzysza Jezusowi, ktorych ustanowil, aby ich wysta¢ na glo-
szenie nauki (por. Mk 3, 14). Dzisiejszy Ko$ciol ma si¢ stawa¢ odbi-
ciem tego obrazu, ma by¢ jako ,wspolne kroczenie owczarni Bozej dro-
gami historii na spotkanie z Chrystusem Panem™. Chodzi o komunig

! Franciszek, Konstytucja apostolska Praedicate Evangelium, Rzym 2022, 1.
* Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Rzym 2013, 19-49,
* Praedicate Evangelium, 4.
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z Panem, o komuni¢ wiernych miedzy soba, zastuchanie si¢ w Jezusa,
stuchanie siebie nawzajem. Budowanie takiej komunii staje si¢ misja
Kosciota. Z kolei prawdziwa komunia sama jest misyjna. Obraz Koscio-
fa, ktory idzie zastuchany w Ducha Swietego i stuchajacy siebie nawza-
jem, otrzymuje tu nazwe ,,synodalnosci™.

Z przytoczonego obrazu wylaniaja si¢ trzy najwazniejsze stowa
w konstytucji Praedicate Evangelium: , misja’, ,komunia’, ,,synodalnos¢™
Zwro¢my uwage na swoisty odwrocony porzadek postuszenstwa, jaki
papiez wprowadza do systemu kurialnego i sifa rzeczy do calej wrazliwo-
$ci Kosciola poprzez pojecie synodalnosci. Kiedy pisze o stuchaniu sie-
bie nawzajem, rozpoczyna od: ,Lud wierny, kolegium biskupdow, Biskup
Rzymu: jeden wystuchuje innych, a wszyscy wsluchuja si¢ w Ducha
Swietego, «Ducha Prawdy» (] 14, 17), aby pozna¢ to, co On «méwi [...]
do Kosciotéw» (Ap 2, 7)™. Hierarchia stuchania nie idzie od biskupa
Rzymu, przez kolegium biskupéw, do ludu wiernego. Porzadek ma by¢
odwrotny, wstgpujacy, nie zstgpujacy: ,,Lud wierny, kolegium biskupow,
Biskup Rzymu...”. Opisana zmiana jest wiecej niz symboliczna. Zauwaz-
my, ze jeszcze do czaséw Soboru Watykanskiego II w Kurii Rzymskiej
istniata funkcja kardynatéw ,,inkwizytoréw generalnych”, ktérych zada-
niem bylo poszukiwanie, roztrzasanie®. Funkcja ta nie miala nic wspél-
nego z historyczng inkwizycja, ale wskazywata na pewng dociekliwg nie-
ufnos¢ Kurii wobec spraw, ktore dzialy si¢ w Kosciele. Dzi$ papiez pra-
gnie zamieni¢ inkwizycyjne z ducha wystuchanie (w celu osadzenia), na
synodalne wstuchanie si¢ (w celu rozeznania).

Taki jest pierwszy obraz, ktéry buduje pewien system odniesienia,
paradygmat dla organizacji i pracy Kurii Rzymskiej. Ale trzeba przy-
znad, ze rozmach teologiczny przekracza potrzeby reformy Kurii Rzym-

* Tamze.

* Tamze.

5 Por. T. Pieronek, Reforma Kongregacji Swigtego Oficjum, ,Prawo Kanoniczne”, 11(1968)
nr 3-4,s. 29.
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skiej. Papiez ewidentnie pisze tu do calego Kosciola. Zostanmy jeszcze
przez chwile przy pojeciu synodalnosci, bo ono wydaje si¢ by¢ kluczem
do rozumienia wigkszego procesu.

1.1.1. Synodalnoé¢

Nie mozemy poming¢ faktu, Ze rownolegle, od roku 2021, trwa tzw.
»proces synodalny’, czyli 16 Synod Powszechny Kosciota na temat syno-
dalnosci. Biorac pod uwage doniosto$¢ tego wydarzenia, nalezaloby
zauwazyc, ze konstytucja wchodzi w zycie w cieniu synodu. Z pewnoscia
oba wydarzenia si¢ wzajemnie stymuluja. Przyjrzyjmy si¢ trwajagcemu
procesowi, dlatego Ze pojecie synodalnosci wydaje si¢ by¢ kluczem do
calej reformy Kurii Rzymskiej, a jednoczeénie niesie ono niesamowite
implikacje dla rozumienia misji Kosciola.

Warto na poczatku nadmienié, ze dotad pojecie synodalnosci
w praktycznym wymiarze prawnym funkcjonowania Koéciofa rzymsko-
katolickiego sprowadzalo si¢ do kilku instytucji nalezacych bardziej do
kategorii kolegialnosci biskupow: Synod Biskupow, Kolegium Kardyna-
tow, Rada Kardynaléw. Po Soborze Watykanskim II najlepszym uciele-
$nieniem synodalnosci koscielnej byta powolana przez papieza Pawla VI
w 1965 r. instytucja Synodu Biskupéw. Przez lata funkcjonowania insty-
tucja ta wspierala jednos¢ biskupow z biskupem Rzymu i byla wyra-
zem ich odpowiedzialnodci za caly Koscidl. Zreszty ta odpowiedzial-
nos$¢ biskupow, a wlasciwie kazdego biskupa osobno za caly Kosciol i za
misje gloszenia Ewangelii zostala bardzo tadnie ujeta juz w konstytucji
Lumen gentium: ,Troska o gloszenie Ewangelii na calym $wiecie nalezy
do grona pasterzy”™. Dlatego, jak mozemy si¢ domysla¢, papiez Fran-
ciszek, wyznaczajagc Kosciolowi zadanie ,,misyjnego przeobrazenia™,
rozpoczal reformg instytucji rzymskich od reformy Synodu Biskupow.

7 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, Rzym 1964, 23.
* EG, 19.
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Uczynil to konstytucjg Episcopalis communio, wydang 15 wrzesnia 2018
roku. Wskazuje tam, ze Synod Biskupdw, jak kazda instytucja kosciel-
na, ma stawac si¢ nieustannie ,kanalem ewangelizacji $wiata™. Byt to
pierwszy krok obecnej reformy instytucji rzymskich w kierunku wyzna-
czonym przez adhortacje Evangelii gaudium. Omawiang tu konstytucje
mozemy uznac za kolejny krok, cho¢ pewnie nie ostatni.

W Preambule do Praedicate Evangelium papiez niejako ,wycigga”
rozumienie synodalnosci z tradycyjnych i instytucjonalnych ram kole-
gialnosci biskupow. Moéwi o synodalnoéci nie jak o narzedziu, a bar-
dziej jak o paradygmacie dziatania i my$lenia w Kosciele, poczynajac
od Kurii Rzymskiej. Wyraznie oddziela kolegialno$¢ od synodalnosci.
Dlatego spojrzmy jeszcze raz na pojecie synodalnosci w $wietle tocza-
cego sie synodu o synodalnosci, o ktérym juz dzi$§ niektorzy teolodzy
mowia, ze jest on najdonio$lejszym wydarzeniem w historii Koécio-
ta od Soboru Watykanskiego II. A to z tej racji, ze po raz pierwszy od
dwoch tysigcy lat caly lud Bozy zostaje zaproszony do wlaczenia sig
w ten synod'’. Zwréémy uwage, ze synodu o synodalnosci nie mozna
postrzegac jako kolejnego synodu poswigeconego jakiejs wydzielonej
rzeczywistosci Kosciola, jak np. rodzinie, mlodziezy czy Stowu Boze-
mu. Synod o synodalnodci, sila rzeczy, jest synodem o samym Koscie-
le, 0 jego naturze wspolnotowej i misyjnej. Nacisk, z jakim papiez Fran-
ciszek buduje mentalno$¢ synodalna w Kosciele, jest bardzo znaczacy.
Wyglada to tak, jakby Kosciol w sensie hierarchicznym zdal sobie spra-
we, ze koniecznie potrzebuje uslysze¢ Kosciol we wszystkich ochrzczo-
nych, ze jest to imperatyw, a nie tylko przejsciowy kaprys. Stoja za tym
racje teologiczne, m.in. wynikajace z potrzeby jednosci wiary. Jednosci
w znaczeniu Tradycji, ale tez jednodci w znaczeniu komunii ze wszyst-

? Franciszek, Konstytucja apostolska Episcopalis communio, Rzym 2018, 1.
" Por. E Colagrande, Lintervista al teologo Piero Coda, 12.10.2021, https://www.vaticannews.
va/it/vaticano/news/2021-10/sinodo-sinodalita-coda-intervista-papa.html (24.01.2023).
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kimi Kosciotami lokalnymi i szerzej ze wszystkimi ochrzczonymi, przy-
najmniej tymi, ktorzy beda chcieli zabrac¢ glos'. Tak, Koscidt z papie-
zem Franciszkiem odnajduje dzi§ imperatyw stuchania siebie nawza-
jem. W tym imperatywie kryje si¢ niezwykly dynamizm misyjny. O ile
dotad misyjnos$¢ Kosciota byla wpisana w paradygmat gloszenia (,,Idz-
cie i nauczajcie...” — Mt 28, 19), o tyle dzi$ wydaje si¢, Ze mozemy misje
rozumiec¢ rownie dobrze jako stuchanie (... jesli kto poslyszy moj glos
i drzwi otworzy...” — Ap 3, 20). Jest to stuchanie Jezusa przemawiajacego
przez swoj Kosciol, szczegdlnie przez maluczkich tego Kosciola. A idac
jeszcze dalej, zwré¢my uwage, jak idea synodalnosci otwiera Kosciodl
na dialog ekumeniczny i migdzyreligijny. Tam tez, az do granic wiary
i niewiary siegaja kregi Kosciola, by obja¢ kazdego czlowieka'’. Naj-
wazniejsze, ze to zastuchanie jest imperatywem. Kosciol nie organizu-
je synodalnego spotkania dla chetnych. Ale stawia sobie jako Zywotny
interes, Boza konieczno$¢, ustyszenie glosu Chrystusa przemawiajace-
go rowniez przez ludzi z daleka, z misji, z marginesu. Miejsca misyjne,
o ktorych mysleli$my zawsze z troska: ,,Kogo mam postac? Kto by Nam
poszedl?” (Iz 6, 8), teraz zadaja nam pytanie: kto przyjdzie nas stuchac,
bo chcemy wam mowic¢ o naszej wierze (,To jest mdj Syn umilowa-
ny, w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajcie!” — Mt 17, 5). Jestesmy
autentycznie $wiadkami epokowych zmian w funkcjonowaniu Kosciola,
W jego procesie samorozumienia. A w centrum tego procesu pozostaje
temat misyjnosci Kosciola, gdzie sama misyjno$¢ przestaje by¢ tematem,
by sta¢ si¢ sposobem istnienia, sposobem bycia.

" Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w Zyciu i misji Kosciola, 52,
02.03.2018, https://synod.org.pl/docs/materialy-dotyczace-synodu/broszury-dokumenty-
prezentacje-dotyczace-synodu-ogolnie-po-polsku/miedzynarodowa-komisja-teologiczna-
synodalnosc-w-zyciu-i-misji-kosciola-pdff 25.01.2023.

2 Por. LG, 14.
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1.2. Drugi obraz

Drugi obraz papiez Franciszek przytacza, kiedy pod koniec Preambu-
1y pisze o ,paradygmacie duchowosci Soboru”, ktéry powinien przyswie-
ca¢ wprowadzanej reformie". Ten paradygmat najlepiej, zdaniem papie-
za, oddaje historia milosiernego Samarytanina (Ek 10, 30-37), czlowie-
ka, ktory zbacza ze swojej drogi, by pomdc obcemu poszkodowanemu.
Samarytanin staje si¢ tu obrazem Kosciota, ktéry powinien zostawi¢
wszystkie wazne sprawy, aby wstuchac¢ sig¢ i sta¢ si¢ stuga potrzeb czlo-
wieka cierpigcego i grzesznego. Oczywiscie nie chodzi o tani sentymen-
talizm i budowanie humanitaryzmu pomocowosci, o to, by nie przega-
pi¢ nikogo potrzebujacego. Nie, obraz jest na wskro$ teologiczny. Papiez
mowi, ze mamy dostrzec w kazdym maluczkim oblicze Chrystusa (por.
Mt 25, 40), uprzywilejowany sposdb objawiania si¢ Boga. Z wyboru
Boga, a nie tylko z powodu niedoboréw bytowych na $wiecie, maluczki
jest dla Kosciola locus theologicus (miejscem teologicznym), jest ,,$rodo-
wiskiem Bozym”

Papiez przywoluje tym obrazem ,paradygmat duchowosci Soboru’,
oczywiscie Soboru Watykanskiego II. W przypisie Franciszek odwoluje
si¢ do przeméwienia papieza Pawla VI na zakonczenie Soboru w 1965
roku. W przeméwieniu tym Pawel VI ukazywal, jak Sobor w cen-
trum swoich zainteresowan postawil cztowieka. Stynne papieskie stowa
»Ko$cidl nie zboczyl z drogi, ale zwrdcil si¢ ku cztowiekowi” jeszcze raz
podkreslaly stuszno$¢ chrzeécijanskiego humanizmu Soboru'. W tym
zwrocie ku cztowiekowi, w samarytanskiej trosce o zmarginalizowane-

' Praedicate Evangelium, 11. W polskim thumaczeniu znajdziemy sformultowanie , paradyg-
mat duchowosci soborowej”. Jednak, idac za innymi wersjami jezykowymi, np. francuska,
mozna przethumaczy¢ to sformulowanie wprost jako ,paradygmat duchowoséci Soboru’,
co jednoznacznie przywoluje Sobdér Watykanski II, na ktérego dokumenty papiez w tym
samym zdaniu sie powoluje: Lumen gentium, 30.

" Pawel VI, Przemowienie wygloszone na ostatniej sesji plenarnej Soboru Watykarskiego 11
(8.12.1965), ,Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej’, Rok LVI, Luty 1966, s. 29-31.
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go papiez Franciszek zakotwicza paradygmat reform wprowadzanych do
Kurii Rzymskiej.

Zwrocémy jeszcze uwage na jezyk, na imperatyw, jakiego uzywa
papiez, piszac o ,paradygmacie duchowosci Soboru”. Przyjecie tego
paradygmatu warunkuje powodzenie reformy Kurii Rzymskiej. Pisze:
»Reforma Kurii Rzymskiej bedzie rzeczywista i mozliwa, jezeli wyro-
$nie z reformy wewnetrznej, dzigki ktérej uczynimy nasz «paradygmat
duchowosci soborowej» [...]”". Papiez nie daje tu dobrych rad, nie for-
muluje propozycji. Albo bierzemy za swoja ,duchowo$¢ Soboru”, albo
nie ma reformy! To jest jezyk konstytucji apostolskiej, czyli jezyk, ktory
formatuje, a nie proponuje.

»Paradygmat duchowosci Soboru”, ktorego przyjecie papiez stawia
jako warunek powodzenia reformy Kurii Rzymskiej, to samarytan-
ska troska o cale cialo Chrystusa, ktérym jest Kosciol. Franciszek pisze
o tym na zakonczenie Preambuly, przytaczajac we wczesniejszych punk-
tach role postugi prymatu, Kolegium Biskupéw, Kurii Rzymskiej i rolg
wszystkich $wieckich ochrzczonych. Jest tu wymieniony caly Kosciot,
wewnatrz ktérego Kuria Rzymska pelni specyficzng postuge jednosci,
komunii.

Majac na uwadze tak zakreslong jednos¢ ciala Kosciola, powr6oémy
teraz do dwoch poprzednich paragraféw konstytucji Praedicate Evange-
lium, w ktorych papiez omawia role swieckich i role konferencji bisku-
pow. Zobaczymy tam dos¢ istotne zmiany, ktére wplyna nie tylko na
samg Kurie Rzymska, ale tez na rozlozenie kompetencji koscielnych
w calym $wiecie.

1.2.1. Rola $wieckich

Kuria Rzymska otwiera si¢ szeroko na wspolprace z osobami $wiec-
kimi. Beda mogly one zajmowac nie tylko miejsca zaproszonych eks-

' Praedicate Evangelium, 11.
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pertow, konsultoréw niejako z tytulu cztonkéw nadzwyczajnych. Papiez
zaprasza $wieckich takze do podjecia funkcji prefektow dykasterii. Dotagd
tylko Kongregacja ds. Komunikacji miala swojego swieckiego prefekta.
Kanonisci dyskutujg nad prawng naturg wladzy, ktorg §wieccy majg spra-
wowa¢ w Koéciele. Abstrahujac od tych dylematéw prawnych, odnotuj-
my to, co jest wazne dla naszego misyjnego ogrodka: takie dowartoscio-
wanie $wieckich wynika z ich misyjnej tozsamosci, z chrzcielnej natury
uczniow-misjonarzy'®. Papiez stosuje tu bardzo ciekawa, acz prosta logi-
ke podporzadkowana prymatowi misyjnosci w Kosciele. Argumentuje
tak: ,Kazdy chrzeécijanin [...] jest uczniem-misjonarzem. Nie mozna
tego nie bra¢ pod uwage przy uwspolczesnieniu Kurii, ktorej reforma
musi zatem przewidywac zaangazowanie $wieckich me¢zczyzn i kobiet,
takze na stanowiskach kierowniczych i odpowiedzialnych. Ich obecnos¢
i uczestnictwo sg réwniez istotne, poniewaz wspolpracuja dla dobra
calego Kosciola™”. Papiez przywoluje w przypisie do tego zdania sobo-
rowa Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium i jej 30 punkt
otwierajacy rozdzial o katolikach swieckich. Przyjrzyjmy si¢ tej inspira-
cji, ktorg papiez czerpie z Soboru. Mowigc o roli $wieckich, Sobor przy-
wolal obraz Koéciola - ciala Chrystusa, ktore ,,[....] - zespalane i utrzy-
mywane w lacznoéci wiezig umacniajaca kazdy z cztonkow stosownie do
jego miary — przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci
(Ef 4, 15n)™%. Przed chwilg dotykaliémy z wrazliwo$cig Samarytanina
pobitego ciala wedrowca. Tu, razem z ojcami soborowymi, przywotany-
mi przez papieza, dotykamy ponownie ciala - ciata, ktérym jest Kosciot,
w ktorym wszystkie cztonki zespalane i utrzymywane w facznodci maja
wzrasta¢ ku temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi.

s Zob. tamze, 10.
7 Tamze, 11.
# LG, 30.
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1.2.2. Konferencje episkopatow

W konstytucji Praedicate Evangelium mozemy tez dostrzec cie-
kawe dowarto$ciowanie instytucji konferencji biskupéw i réwnole-
gle dla Ko$ciolow wschodnich ich wlasnych struktur hierarchicznych.
W poprzedniej konstytucji organizujacej prace Kurii Rzymskiej — kon-
stytucji Pastor bonus (1988) - relacje Kurii Rzymskiej koncentrowaly
sie na wspolpracy z biskupami diecezjalnymi. W Praedicate Evangelium
juz w Preambule znajdujemy teologiczne umocowanie konferencji epi-
skopatow jako communio Episcoporum pozostajacych w stuzbie com-
munio Ecclesiarum, opartej na communio fidelium'. Jest to wazna
zmiana poszerzajjca spojrzenie na zagadnienie kolegialnodci bisku-
pow. W przyszlosci bedzie ona wymagata dopracowania kanonicznego,
umocowania roli konferencji episkopatéw narodowych i ponadnarodo-
wych wewnatrz instytucji kolegialnoéci biskupéw. Otwiera si¢ nowe pole
pracy dla eklezjologoéw i kanonistow?. Zreszta juz na Soborze Watykan-
skim II konferencje biskupow zostaly explicite zaproszone do ,,urzeczy-
wistniania si¢ poczucia kolegialnosci™*.

2. Dykasterie w stuzbie ewangelizacji

Nowy podzial dykasterii Kurii Rzymskiej zostal ewidentnie podpo-
rzadkowany gléwnemu zadaniu Koéciota, ktérym jest ewangelizacja.
Zasadniczo mamy dwie dykasterie, ktore moglibysmy nazwacé ewan-
gelizacyjnymi: Dykasteria ds. Ewangelizacji i Dykasteria Nauki Wiary.
W opisie obu, juz w pierwszym zdaniu definiujacym ich tozsamos¢
czytamy, ze maja stuzy¢ dzielu ewangelizacji. Dzialanie pierwszej jest

19 Zob. Praedicate Evangelium, 7.

* Por. P. Valdrini, Praedicate Evangelium, une démarche dévangélisation 20.03.2022, https://
www.cath.ch/newsf/mgr-valdrini-praedicate-evangelium-une-demarche-devangelisation/
(24.01.2023).

LG, 23,
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bardziej mistyczne, ma stuzy¢ budowaniu Ciala Mistycznego Chrystu-
sa, ktorym jest Koéciol*. Dzialanie drugiej pozostanie bardziej dogma-
tyczne i w stuzbie Kosciola, ktory ewangelizuje, w stuzbie Biskupowi
Rzymu i biskupom?®. Cho¢ wszystkie dykasterie sa sobie réwne*, jednak
wielu moze niepokoi¢ pewne spostponowanie Dykasterii Nauki Wiary,
cieszacej si¢ dotad uswigconym przez dluga tradycje pierwszenstwem
w Kurii Rzymskiej. Czy dogmatyczna i moralna jednos¢ wiary przestaje
dla papieza by¢ priorytetem? Sprobujmy rozwiac te obawy. Papiez sta-
wia swojej reformie zadanie, aby umacniala ,,jedno$¢ wiary i komunig
Ludu Bozego, a takze [aby] wspierata misje Koéciola w $wiecie™. Jednak
jedno$¢ wiary dla papieza wyplywa mniej z wierno$ci wyznaniu, a bar-
dziej z komunii Ludu Bozego. Moze krétko mozna by to spuentowaé
jako prymat jednoséci wiary (komunia) nad wiernosciag wyznaniu wiary.
Z pewnoscig prymat wiary nie schodzi na drugi plan, za jaka$ misyjng
ruchawka. Dykasteria ds. Ewangelizacji pozostaje w stuzbie wiary, tak
jak Dykasteria Nauki Wiary pozostaje w stuzbie ewangelizacji. Dyka-
steria ds. Ewangelizacji ma dba¢ o budowanie Ciata Chrystusa w sto-
wach i w czynach®, ma budowa¢ komunig, ktéra jest podstawa jednosci
wiary”’, ma zajmowac si¢ dialogiem z kulturg, rozeznawaniem znakoéw
czasow™, a to wszystko sa zadania wiary.

Ten nowy model funkcjonowania Kurii Rzymskiej, ktory chcemy
przyja¢ z zaufaniem, budzi jednak pewne watpliwosci dotyczace ewen-

# Zob. Praedicate Evangelium, 53.

¥ Zob. tamze, 69.

* Nowa organizacja Kurii Rzymskiej zarzuca rozréinienie na kongregacje, rady i komisje
papieskie. Wszystkie organy otrzymujg nazwe dykasterii, co pozwala uniknaé¢ podziatu na
organy wladzy i organy doradcze, jak to mialo miejsce po poprzedniej reformie Jana Pawla
IT (Pastor bonus, 1988), zob. Praedicate Evangelium, 1281,

# Tamie, 12.

* Zob. tamze, 53.

77 Zob. tamze, 55.

* Zob. tamze, 57.
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tualnych przestrzeni do naduzy¢. Z jednej strony symboliczne pierw-
szenstwo Dykasterii ds. Ewangelizacji przed Dykasteria Nauki Wiary
odzwierciedla pewien naturalny schemat: widzenie — ocena — dzialanie
(ver - juzgar - actuar), schemat gleboko obecny w dokumentach Koscio-
ta Ameryki Lacinskiej”. Strzeze on dobrego, dynamicznego zakotwicze-
nia refleksji teologicznej w rzeczywistosci. Chodzi o to, by nie narzucac
schematéw (np. schematdw z porzadku doktryny), ktére nie majg prze-
tozenia na rzeczywisto$¢ (rzeczywisto$¢ misyjng). Dynamizm ewange-
lizacji zawsze wyprzedza doktryng i dostarcza pytan teologom. Taki jest
naturalny porzadek rzeczy. Sobory Kosciola takze nie obradowaly nad
abstrakcyjnymi tematami, ale byly zwolywane w odpowiedzi na dylema-
ty wyroste w terenie. Niemniej moze si¢ rodzi¢ pokusa usprawiedliwie-
nia skutecznoscia ewangelizacyjna deficytéw, czy bledéw w porzadku
nauki wiary. Powstaje pytanie, czy gorliwo$¢ ewangelizacyjna, a szcze-
gblnie jej efektywnosc, jesdli si¢ pojawi, nie beda usprawiedliwialy zbyt
fatwo pewnej powierzchownodci, czy nawet bledéw w doktrynie wiary.
Jestesmy w stanie atwo wyobrazi¢ sobie nowych misjonarzy, ktorzy
beda usatysfakcjonowani wiara synkretyczna, ktérzy przyjma poboz-
noé¢ ludowa bezkrytycznie, bez troski o jej oczyszczanie. Inne mozliwe
pole napiecia moze si¢ wyloni¢ na styku charyzmatu i urzedu. Ko$ciot
moze by¢ tatwo ,kuszony” do przedsiewzigcia inicjatyw duszpasterskich
i ewangelizacyjnych, ktorym zwyczajnie nie wystarczy katechumenalne;j
wytrwalosci do doprowadzenia neofitéw do glebi wiary. Wlasnie postu-
lat katechumenalnej wytrwaloéci czy w ogole jakiekolwiek odniesienie
do katechumenatu jako paradygmatu ewangelizacji mogloby, naszym
zdaniem, znalez¢ si¢ w omawianej konstytucji. Puentujac, nasza obawa
dotyczy nadmiernego optymizmu papieza, ktéry powierza ewangeliza-

* Schemat: ver — juzgar — actuar spotkal si¢ ze szczegdlng akceptacja w dokumentach Kon-
ferencji Generalnych Episkopatéw Ameryki Lacinskiej, poczynajac od Dokumentu z Medel-
lin (1968). Schemat ten mial na celu lepsze zakotwiczenie refleksji teologicznej w realiach

zmieniajacego sie swiata.
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cji takze to zadanie budowania jedno$ci wiary, przez komunig, przez
synodalnos$¢. Optymizm pozwalajacy oczekiwac, Ze sam zapal ewange-
lizacyjny ulozy niejako formule wiary. Rodzi si¢ obawa, czy stara zasada
teologiczna: lex orandi, lex credendi nie zostanie zastapiona, poniekad
nieswiadomie, jako efekt uboczny reformy, przez nowa zasade, gdzie lex
evangelizandi narzuci lex credendi?

2.1. Dykasterii ds. Ewangelizacji przewodniczy biskup Rzymu

Przewodnictwo biskupa Rzymu nad nowa Dykasteriag ds. Ewange-
lizacji nadaje jej niekwestionowane pierwszenstwo przed wszystkimi
pozostalymi dykasteriami. Ma to znaczenie symboliczne, a nawet for-
malne, zwazywszy, ze bedzie to jedyna cecha wyrdzniajaca Dykasterig
ds. Ewangelizacji sposrdd pozostatych dykasterii réwnych sobie co do
zasady. Z pewnoscig dykasteria kierowana przez biskupa Rzymu musi
pozosta¢ punktem odniesienia dla dziatania pozostalych instytucji Kurii
Rzymskiej. Czy zarezerwowanie sobie przez papieza Franciszka funk-
cji przewodniczacego tej nowej dykasterii mozna poréwnac z decyzjg
Piusa IV, ktory u zarania pierwszego formalnego ustanowienia Kurii
Rzymskiej zastrzegl sobie przewodnictwo powstalej Kongregacji Swie-
tej Inkwizycji?*® Analogia moze jest przesadzona, niemniej mozemy si¢
domysla¢, ze stajac na czele tej dykasterii, papiez Franciszek chce pilo-
towa¢ zmiang, ktora sigga dalej niz tylko instytucjonalna organizacja
Kurii. Stusznie chyba mozemy méwic¢ o formalnym domknigciu oma-

* Kongregacje te powolal do istnienia papiez Pawel 11T (1541/1542), poczatkowo jako organ
tymeczasowy przeznaczony do koordynacji dzialan kontrreformacyjnych. Pius 1V nadat jej
charakter staly, poddal jej jurysdykeji caly Kosciol, nie wytaczajac kardynalow, a konstytucja
Romanus Pontifex z 7.04.1563 r. zastrzegl dla papieza jej przewodniczenie. Pozniej Kon-
gregacja Swietej Inkwizycji zostala nazwana Kongregacja Swietego Oficjum (nows nazwe
nadat jej juz papiez Pius X w 1908 r.). Przez cztery wieki ta najstarsza rzymska kongregacja
pozostawala pod przewodnictwem papieza az do reformy Pawta VI w 1965 roku. Wowczas
otrzymala dobrze nam znang nazwe Kongregacji Nauki Wiary; por. T. Pieronek, Reforma
Kongregacji Swigtego Oficjum, dz. cyt., s. 20.
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wianej wyzej zmiany nazwanej ,,misyjnym przeobrazeniem Kosciola’,
zapowiedzianym juz w adhortacji Evangelii gaudium.

2.2. Dykasteria ds. Ewangelizacji jako think tank ewangelizacyjny

W organizacji Dykasterii ds. Ewangelizacji mozemy dostrzec rozréz-
nienie na ewangelizacj¢ jako paradygmat, sposob bycia calego Kosciota
i ewangelizacje jako zadanie, program. Obiema plaszczyznami beda sie
zajmowal dwie oddzielne sekcje Dykasterii. Papiez Franciszek mowil
o takim podziale w dziatalnosci misyjnej Koéciota w czasie swojego spo-
tkania z biskupami w Rio de Janeiro w czasie 28 Swiatowych Dni Mto-
dziezy. Pierwszy wymiar misyjno$ci Kosciota jako paradygmatu wyma-
ga ksztaltowania calego dzialania Kosciota w kluczu misyjnosci ($wia-
domos¢, styl, jezyk, modlitwa, struktury). Drugi wymiar to dzialania
misyjne, ktore bezposrednio maja by¢ podjete na rzecz misji*'.

Adekwatnie do tego rozréznienia w dziele ewangelizacji konstytucja
Praedicate Evangelium dzieli Dykasterie ds. Ewangelizacji na dwie sek-
cje: Sekcje ds. Podstawowych Zagadnien Ewangelizacji w Swiecie i Sek-
cje ds. Pierwszej Ewangelizacji i Nowych Kosciolow Partykularnych.

Ze wzgledu na swoje zadania pierwsza sekcje — t¢ bardziej zwiazang
z paradygmatem ewangelizacji - mogliby§my nazwac¢ swoistym think
tankiem ewangelizacyjnym.

Konstytucja wregcz wyznacza Sekcji ds. Podstawowych Zagadnien
Ewangelizacji w Swiecie zadanie ,gromadzenia najbardziej znacza-
cych doswiadczen w dziedzinie ewangelizacji i udostepniania ich cale-
mu Kosciolowi” (funkcja tank). Sekcja ma wypracowywac ,,adekwatne
formy, jezyk, narzedzia” dla ewangelizacji, ma bada¢ ,tlo historyczne,

1 Zob. M. Semeraro, Conferenza Stampa dipresentazione della Constituzione Apostolica ,, Pra-
edicate Evangelium” sulla Curia Romana e il suo servizio alla Chiesa nel mondo, 21.03.2022,
https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2022/03/21/0192/00417.
html (25.01.2023).
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polityczne, spoteczne, kulturowe™ (funkcja think), by dzieli¢ si¢ swoim
dorobkiem z calym Kosciolem. Powstaje wigc baza, punkt odniesienia
dla spraw misyjnych. A moze nawet zrodzi si¢ rodzaj arbitrazu, na wzor
rozstrzygnie¢ wydawanych przez Kongregacje Nauki Wiary. Bedzie to
tym bardziej mozliwe i wskazane, ze Sekcja ma nadzorowa¢ formacje
katechetyczng i wydawac aprobate dla katechizméw w zgodzie ze wska-
zaniami Urzedu Nauczycielskiego Kosciota®.

Zwroémy jeszcze uwage na dowartosciowanie perspektywy i doswiad-
czenia historycznego w programowych zajeciach tej Sekcji Dykasterii ds.
Ewangelizacji. Czytamy: ,Sekcja pobudza do refleksji nad historia ewan-
gelizacji i misji, zwlaszcza w relacji do wydarzen politycznych, spolecz-
nych i kulturowych, ktére naznaczyly i uwarunkowaly gloszenie Ewan-
gelii™*. Nie wyznacza si¢ tu jedynie ambitnych celéw na przyszlos¢, nie
programuje si¢ biegu, ktéry bytby oderwany od do$wiadczenia histo-
rycznego, od pewnej tradycji. Wspolgra to w pelni z metoda teologicz-
na przywolang przez Sobor Watykanski I, z teologia znakéw czasow,
z intuicja ojcéw soborowych, jak M.D. Chenu czy Y. Congara, ktorzy
inicjowali rozumienie historii jako swoistego miejsca teologicznego,
miejsca objawiania si¢ Boga®. Chcielismy tutaj tylko zasygnalizowac ten
watek, adresujac go moze szczegdlnie do tych, ktérzy utyskuja, ze papiez
Franciszek jest malo wrazliwy na tradycje i Tradycje w Kosciele.

2.2.1. Miejsce Ko$ciolow wschodnich w misji ewangelizacyjnej

Kosciola

Do zglebiania podstawowych zagadnien ewangelizacji zostaja tez
zaproszone wschodnie struktury hierarchiczne. Poniewaz ewangelizacja

* Praedicate Evangelium, 55.

3 Zaob. tamze, 58§2.

* Tamze, 55§2.

* Por. A. Kasprzak, Recepcja teologii ,,znakéw czaséw” o. Marie-Dominiquea Chenu na
Soborze Watykanskim 11, w: M. Jagielski (red.), Recepcja i wyzwania Soboru Watykatiskiego
II, s. 82n.
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staje si¢ zadaniem calego Kosciota, nie wylgczajac Kosciotéw wschod-
nich, wiec nasz misyjny think tank otrzymuje ciekawy zastrzyk nowego
dos$wiadczenia. W dotychczasowej praktyce, wedlug konstytucji Pastor
bonus (1988), tematy ewangelizacyjne i misyjne podlegle Kongregacji
ds. Ewangelizacji Narodéw mialy by¢ koordynowane w calym $wiecie
»Z wylaczeniem kompetencji wlasciwych dla Kongregacji ds. Ko$ciotéw
Wschodnich™*. Chodzito wigc wylacznie o misje wlasciwa dla Koscio-
fa tacinskiego. Natomiast w konstytucji Praedicate Evangelium papiez
Franciszek zaprasza wschodnie struktury hierarchiczne do wspolpra-
cy przy zglebianiu podstawowych zagadnien ewangelizacji. Jeszcze raz
podkreslmy: dawne ,z wylaczeniem” Ko$ciolow wschodnich zosta-
o zastgpione przez: ,we wspolpracy ze [...] wschodnimi struktura-
mi hierarchicznymi [...]"". Koécioly wschodnie zachowuja oczywiscie
swoje kompetencje hierarchiczne w sprawach ustanawiania i wspiera-
nia nowych Koéciotéw partykularnych. Przestrzen ewangelizacji staje
sie jednak wspdlnym priorytetem wszystkich Kosciotéw katolickich:
rzymskiego i Kosciolow wschodnich. Bedziemy mogli z ciekawoscig
obserwowac recepcj¢ tego nowego ustroju Kurii Rzymskiej w Koscio-
tach wschodnich. Na ile i w jaki sposdéb ta ewangelizacyjna orientacja
Kosciola bedzie sie¢ wyraza¢ w Kosciolach wschodnich, posiadajacych
specyficzne doswiadczenie historyczne i kulturowe? A z drugiej stro-
ny, jakie doswiadczenia Koscioly te beda mogly wnosi¢ do wspolne-
go poszukiwania nowych sposobdéw ewangelizacji? Jesli Sekcja odwazy
sie na wymiane takich do$wiadczen ewangelizacyjnych, jesli Koscio-
ly wypracuja sposoby dzielenia si¢ nimi, moze doj$¢ do bardzo obie-
cujacych spotkan. Moglibysmy nawet pyta¢ o mozliwos¢ prowadzenia
wspélnych dzialan ewangelizacyjnych przez przedstawicieli Ko$ciotéw
wschodnich i Kosciofa rzymskiego.

* TJan Pawel 11, Konstytucja apostolska Pastor bonus, Rzym 1988, 85.
¥ Praedicate Evangelium, 55.
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2.3. Sekcja ds. Pierwszej Ewangelizacji i Nowych Kosciotow
Partykularnych

W drugiej sekcji Dykasterii ds. Ewangelizacji skupiaja si¢ zadania
materialne ewangelizacji. Tu wladnie odnajdujemy kompetencje daw-
nej Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw: kierowanie i koordyna-
cja dziela ewangelizacji, wspolpraca misyjna, rozwdj teologii, ducho-
wosci i duszpasterstwa misyjnego, wzbudzanie $§wiadomosci misyjnej
w calym Ludzie Bozym. Na podleglych sobie terenach misyjnych Sek-
cja ds. Pierwszej Ewangelizacji i Nowych Kosciotlow Partykularnych ma
dba¢ o formacje kleru, katechistéw, o uniwersytety koscielne, na tychze
terenach posiada réwniez kompetencje wlasciwe Dykasterii ds. Bisku-
pow: powoluje i modyfikuje terytoria koscielne, podlegaja jej instytuty
zycia konsekrowanego, stowarzyszenia zycia apostolskiego powstale na
terenach misyjnych, zarzadza funduszami Papieskich Dziel Misyjnych.
Obok dawnych podmiotéw wspédtpracy, takich jak Koscioly partyku-
larne, konferencje biskupow, instytuty zycia konsekrowanego i stowa-
rzyszenia zycia apostolskiego, teraz wymienia si¢ rowniez stowarzysze-
nia i ruchy koscielne, nowe wspélnoty i organizacje pomocy kosciel-
nej. Wachlarz wspolpracownikow zostal poszerzony o podmioty, ktore
na ogol sa wyrazem zaangazowania $wieckich w dzialalno$¢ misyjna.
Do zadan tej Sekcji nalezy ponadto szeroko pojete wspieranie nowych
Kosciotow partykularnych w ich integracji, wymianie do$wiadczen,
w ich funkcjonowaniu ekonomicznym, formacji duchowienstwa, pro-
wadzeniu audytu. Sekcja takze prowadzi formacj¢ poczatkows i stala
biskupéw z podlegajacych jej terytoriéw, organizuje ich wizyty ad limi-
na Apostolorum i pilotuje wypelnianie sprawozdan. Pozostaje ona takze
kompetentna wladza dla nominacji nowych biskupéw na terenach
misyjnych. Zachowuje tym samym prerogatywy dawnej Kongregacji ds.
Ewangelizacji Narodow, ktora posiadata w kwestii terendw misyjnych
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doswiadczenie siggajace XVII w., kiedy powstala pierwsza kongregacja
Propaganda Fide®.

2.3.1. Zasada ,,sprawiedliwej autonomii”

Widzimy, ze wglad Kurii Rzymskiej w sprawy misji jest potezny:
poczawszy od erygowania jednostek koscielnych i nominowania bisku-
pow, przez formacje duchownych, pieczg¢ nad instytutami studiéw wyz-
szych, az po sprawy ekonomiczne, administracyjne, audyt, zarzadzanie
personelem. Powstaje pytanie o autonomie terenéw misyjnych. Wszak
nadmierng wladza, tak jak i nierozsadnie wydawanymi srodkami mate-
rialnymi mozna wyrzadzi¢ wigcej szkody niz pozytku. Dlatego zwrdc-
my uwage na zasade ,sprawiedliwej autonomii’, ktérg ma si¢ kierowac
Dykasteria w swoich relacjach z ,terenem”. Zasada ,,sprawiedliwej auto-
nomii” zostala wpisana do Kodeksu Prawa Kanonicznego (kanon 586)
w sekcji dotyczacej instytutéow zycia konsekrowanego. Czytamy tam:
»Poszczegdlnym instytutom przyznaje si¢ stuszng autonomie zycia,
zwlaszcza w zakresie zarzadzania, dzigki ktorej [...] zachowujg wia-
sne dziedzictwo™. W spolecznej nauce Kosciola zasada ,,sprawiedliwej
autonomii” znana jest jako ,zasada subsydiarnosci” lub ,,pomocniczo-
$ci”. Wprowadzona przez papieza Piusa XI w encyklice Quadragesimo
anno (1931) chroni wszystkie elementy organizmu spotecznego, tak aby
organizmom pozostajagcym na nizszym szczeblu organizacji nie zabiera-
no ich kompetencji, ani aby te organizmy w wypelnianiu swoich kom-
petencji nie wyreczaly si¢ organizmami spolecznymi o wiekszej kom-
petencji®. Chodzi wigc o ochrong tozsamosci, zagwarantowanie fadu,

* Kongregacja Rozkrzewiania Wiary powolana przez papieza Grzegorza XV bulla Inscru-
tabili Divinae Providentiae z 22 czerwca 1622 r.; nastepnie pod wplywem reform Soboru
Watykanskiego II, papiez Pawel VI 15 sierpnia 1967 r. bulla Regimini Ecclesiae universae
nadatl jej nowa nazwe Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodow.

¥ Kodeks Prawa Kanonicznego, Rzym 1983, kan. 586§1.

“ Pius XI, Encyklika apostolska Quadragesimo anno, Rzym 1931, 79.
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respektowanie sprawczosci i kompetencji organizmoéw stojacych na dole
drabiny spolecznej*'.

Po raz pierwszy zasada ta trafia do ,ogrédka” misyjnego. W pew-
nym sensie porzadkuje ona system relacji pomiedzy ,centralg” a ,pro-
wincja’, pomiedzy Kurig Rzymska a terenami misyjnymi. Z jednej stro-
ny potwierdza odpowiedzialno$c¢ Stolicy Apostolskiej, a przez nig calego
Ko$ciota za tereny misyjne. Z drugiej strony ma chroni¢ przed szkodli-

wym pomocnictwem.

3. Warsztat ewangelizacyjny

W kolejnych artykutach opisujacych zadania Dykasterii ds. Ewan-
gelizacji konstytucja Praedicate Evangelium przytacza kilka bardzo
nosnych terminéw teologicznych, wskazujacych jednoczes$nie na spo-
sob podejscia do kwestii ewangelizacji. Jest tam mowa o: ,,inkulturacji’,
~poboznosci ludowej’, ,rozeznawaniu znakow czaséw”*, ,spotkaniu
Ewangelii z kulturami”, ,,promocji godnosci osoby ludzkiej i wolnosci
religijnej”, ,fundamentalnej opcji na rzecz ubogich’, ,,byciu uczniem-
-misjonarzem’, czy wreszcie o ,,dialogu z innymi religiami™.

Konstytucja postuguje si¢ terminami, ktére na przestrzeni ostatnich
dziesiecioleci juz niejako okrzeply teologicznie, staly sie rozpoznawal-
nymi emblematami konkretnych dzialan ewangelizacyjnych, staly sie
w $cistym sensie loci theologici, miejscami teologicznymi. A przeciez

“ Por. J. Ostcheimer, Lad spoleczny. Zasada pomocniczosci i jej znaczenie dla spoleczeristwa
obywatelskiego, ,,Zeszyty Naukowe KUL’, 56(2013) nr 1 (221), s. 43.

2 Polskie thumaczenie tekstu konstytucji uzywa pojecia ,,znaki czasu”, stawiajac rzeczownik
»czas” w liczbie pojedynczej. W innych wersjach jezykowych mamy do czynienia z pojeciem
wznakow czasow” (np. wlos. segni dei tempi). Warto zauwazy¢, ze ostatnie edycje dokumen-
téw Soboru Watykanskiego 11 w jezyku polskim (Pallottinum 2012) nadal, jak sie wydaje,
mylnie ttumacza tac. signa temporum (liczba mnoga temporum) jako ,znaki czasu’, a nie
»znaki czasow”,

“ Praedicate Evangelium, 56, 57, 60.
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wszystkie te rzeczywistosci zawdzieczaja swdj dynamiczny rozwoj teo-
logii Soboru Watykanskiego II. Przyjrzyjmy sie niektorym z tych termi-
noéw i stojacej za nimi metodzie teologicznej, ktora bedzie obstugiwaé
nowy system operacyjny ewangelizacji w Kosciele. Nie chodzi tu o opi-
sanie rzeczywistoéci teologicznych, ktére majg przeciez swoja przeboga-
ta literature. Chcieliby$my tylko zwrdci¢ uwage na aspekt pewnej wza-
jemnosci, na dynamike misyjnego spotkania, ktére zmienia tak ewange-
lizowane narody, jak i sam Kosciol.

3.1. ,Inkulturacja Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa w ré6znych
kulturach i grupach etnicznych oraz w dziele ich ewangelizacji”

Sposréd wszystkich wymienionych atrybutéow czy narzedzi ewan-
gelizacji na pierwszym miejscu wskazana jest ,inkulturacja’. Zwro¢my
uwage, ze Franciszek pisze o ,inkulturacji Dobrej Nowiny w kulturach”
i w samym ,dziele ewangelizacji”. Wskazuje tym samym na dwie plasz-
czyzny inkulturacji: istotowa (spotkanie Ewangelii z kulturami) i narze-
dziowa (Ewangelia wcielona w metod¢ ewangelizacyjna). Przywyklismy,
by¢ moze, do myélenia o inkulturacji bardziej w kluczu metody, narzedzia.
Tymczasem refleksja teologiczna od dawna juz wskazuje przede wszyst-
kim na dynamike wcielenia Ewangelii w kulture. Po wydaniu przez Jana
Pawta IT encykliki Redemptoris missio, gdzie papiez pisze, ze Koscidl ,,pro-
wadzac dzialalno$¢ misyjna, [...] zostaje wciagniety w proces inkultu-
racji’*, szybko okazalo sie, ze inkulturacja ma wiecej wspdlnego z sama
wiarg niz tylko ze sposobem jej przekazywania w poszczegolnych kultu-
rach. Po pierwsze Ewangelia w kontakcie z jakakolwiek kulturg powin-
na stuzy¢ wydobyciu z kultury rzeczywistosci wlasciwie ludzkiej, ponad-

czasowej. Autentyczna kultura ,objawia i umacnia nature czlowieka™.

“ TJan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990, 52.
% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wiara i inkulturacja, Rzym 1988, 7, (dokument
wydany za aprobatg prefekta Kongregacji Nauki Wiary).
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Ewangelia wciela si¢ w kulture, z poziomu kultury taska Boza podnosi
i uzdrawia ludzka nature i ja wydoskonala®. Kosciét zawsze promowal
taka wizje czlowieka, w ktorej przestrzenie natury, kultury i taski si¢ jed-
nocza i wzajemnie wspieraja. Widzimy wigc, Ze temat inkulturacji nie
zamyka si¢ w pytaniach o sposoby akomodacji, o przystosowanie jezyka
Ewangelii do jezyka danej kultury. Chodzi tu takze o odnowienie kultu-
ry od wewnatrz¥, o umiejetnos$¢ rozpoznawania prawdziwego dobra tak
potrzebnego dla kultur targanych nadzieja i lekiem*.

3.2. Poboznosé ludowa

Wewnatrz kwestii inkulturacji papiez Franciszek zwraca uwage
przede wszystkim na role, jaka ma do odegrania pobozno$¢ ludowa.
Temat poboznoéci ludowej z pewnoscig pozostaje bliski papiezowi
ze wzgledu na jego latynoskie korzenie. To wlasnie na Konferencjach
Generalnych Episkopatéow Ameryki Lacinskiej juz od 1968 r., od Kon-
ferencji w Medellin, w dokumentach koncowych zwracano uwage na
konieczno$¢ wykorzystania poboznosci ludowej do ewangelizacji. Doro-
bek biskupow Ameryki Lacinskiej w tej kwestii pozostaje wskazowka
dla calego Kosciota. Wyrazny sygnal aprobaty dla poboznosci ludowej
wyrazil Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi (1975). Natomiast
papiez Franciszek pisze o poboznoéci ludowej juz w swojej programo-
wej adhortacji Evangelii gaudium. Pisze tam m.in. o ,,zyciu teologalnym”
plynacym z poboznosci ludowej. Nie jest wigc ona tylko przejawem
jakiej$ naturalnej religijnoéci cztowieka, lecz pozostaje ozywiana niejako
od wewnatrz, przez dziatanie Ducha Swigtego®. W poboznoéci ludowej
znajdziemy ,,czynnie ewangelizujacy sile”, ktorej nie mozemy nie doce-

“ Zob. tamze, 10.

4 Zob. RMis, 52.

“ Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspodlczesnym
Gaudium et spes, Rzym 1965, 4.

¥ EG, 125.
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niac. Jest ona ,,miejscem teologicznym’, jest atutem, ktory nalezy wyko-
rzysta¢ w ewangelizacji®.

Poboznos¢ ludowa niekiedy byta traktowana z nieufnoscia jako nace-
chowana mysleniem magicznym, czy wrgcz wplywami demonicznymi.
Pewnym echem takiego jej postrzegania moze by¢ dyskusja, jaka sig
pojawila po goécinie, jakiej udzielil papiez Franciszek figurze Pachama-
my w Watykanie w 2019 r.*". Jednak dokumenty Kosciota jasno zwraca-
ja uwage na to, ze wlasnie brak przyjecia poboznosci ludowej wewnatrz
liturgii i katechezy Ko$ciola moze powodowac ,religijng schizofrenie,
pobudzaé przesady, przeradza¢ si¢ w antyreligie i demonizowac leki
przed falszywymi bostwami™

W Dokumencie z Aparecidy biskupi Ameryki Lacinskiej mdwia
o poboznosci ludowej jako o nowym zestaniu Ducha Swietego, w kto-
rym kazda kultura moze ustysze¢ glos Ducha wyrazony w jej wlasnym
jezyku. Pielgegnacja tej poboznosci, jej przyjecie i nieustanne oczyszcza-
nie w Ko$ciele moze wrecz sta¢ si¢ ,antidotum wobec przygniatajacej
sily struktur grzechu we wspolczesnym spoleczenstwie™.

Mozemy zaobserwowac pewng ewolucj¢ w ocenie poboznoéci ludo-
wej w dokumentach Kosciota. Pierwsza pozytywna ocena tej poboz-
nos$ci — Dokument z Medellin - przytacza jeszcze szereg jej negatyw-
nych stron: ,skfonno$¢ do magii’, ,,przesady’, ,,utylitarne podejscie do
religii’, ,,lek przed béstwem”, ,,odwolanie do bytéw posredniczacych:

" Tamze, 126.

' Por. W. Blaszczyk, Inkulturacja czy dechrystianizacja? Czyli z kim papiez Franciszek
rozmawia i gdzie przyjmuje gosci, 03.12.2019, https://pl.aleteia.org/2019/12/03/inkulturac-
ja-czy-dechrystianizacja-czyli-z-kim-papiez-franciszek-rozmawia-i-gdzie-przyjmuje-gosci/
(14.03.2023).

2 Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej, CELAM, Documento de Puebla, Puebla
1979, 3.4, https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Puebla.pdf
(14.03.2023).

* Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej, CELAM, Documento de Aparecida, Apare-
cida 2007, 91-93; Polskie wydanie: Aparecida, Gubin 2014, s. 55.
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zmarlych, $wietych™*. Pozniejszy Dokument z Puebli dorzuca do tej
listy zagrozen nastepujace: ,fetyszyzm’, ,rytualizm’, ,fatalizm”, ,,idola-
tria wiadzy”. W dokumentach tych pobozno$¢ ludowa jest okreslona
mianem ,ziarna Stowa’, ktére nalezy rozpoznac i oczysci¢®. W oma-
wianej konstytucji Praedicate Evangelium mowa jest juz tylko o ,krze-
wieniu i wspieraniu poboznosci ludowej”, co pozwala postrzega¢
poboznos¢ ludowa jako bezkrytycznie dobra, w duchu adhortacji
Evangelii gaudium. Wydaje sig¢, Ze ta ,kariera” poboznosci ludowej
w Zrodlach teologii zostala poniekad podyktowana lgkiem przed glo-
balizacja, przed ,walcem” laicyzacji dewaluujacej jakiekolwiek odnie-
sienie do sacrum.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o wydanym w 2002 r. przez Kongregacje
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéow Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Dokument ten wyznacza gtéwne kryteria i wskazowki
do oceny przejawéw poboznosci ludowej. Znajdziemy tam bardzo wni-
kliwe, wrecz detaliczne omodwienie wielu zjawisk poboznosci ludowej,
w tym caly rozdzial poswigcony sanktuariom jako miejscom spotkania
poboznosci ludowej i ewangelizacyjnej dziatalnosci Kosciota.

3.3. Opieka nad miedzynarodowymi sanktuariami

Pobozno$¢ ludowa wspiera ewangelizacj¢, a poboznos¢ ludowa
wspieraja migdzynarodowe sanktuaria. Nowa Kuria Rzymska ma ,,[...]

krzewi¢ i wspiera¢ [poboznoé¢ ludowa] otaczajac szczegdlng troska

MR

sanktuaria miedzynarodowe™®. Sanktuaria te zostaja objete opieka

> Zob. Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej, CELAM, Documento de Medellin, V1.4,
https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Medellin.pdf (14.03.2023).

* Zob. Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej, CELAM, Documento de Puebla, dz.
cyt., 456.

% Zob. Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej, CELAM, Documento de Medellin, dz.
cyt., VI.5.

7 Praedicate Evangelium, 55$2.

% Tamze, 56.
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Dykasterii ds. Ewangelizacji od strony kanonicznej i duszpasterskiej
jako oérodki stalej ewangelizacji.

Moze dziwi¢, ze dzialalno$¢ sanktuariow przykuwa az taky uwage
i zajmuje tyle miejsca w konstytucji Praedicate Evangelium. Sanktuaria
te zyskujg specjalny status. Przechodza pod bezposrednig kuratele Kurii
Rzymskiej i majg by¢ zarzadzane jedynie ,we wspolpracy” z reprezen-
tacja hierarchiczng Koéciola lokalnego. Na pierwszy rzut oka moze sig
wydawac, ze papiez Franciszek tym zapisem w konstytucji neguje wla-
sny zamys! decentralizacji w strukturach Kosciola™.

We wspomnianym wyzej Dyrektorium sanktuaria zostaly przed-
stawione jako uprzywilejowane miejsca promieniowania Ewangelii.
Wychodzac z przestanki Objawienia, ze ,Chrystus Zmartwychwsta-
ly jest najwyzszym i jedynym sanktuarium®, Dyrektorium podkresla
szereg ewangelizacyjnych funkcji, jakie pelnig sanktuaria. Dla naszych
potrzeb oméwimy tutaj tylko trzy funkcje, ktore wigza sie $cisle z inny-
mi prerogatywami Dykasterii ds. Ewangelizacji i w ogéle z idea omawia-
nej reformy.

3.3.1. Wzorcowa liturgia

Sanktuaria maja by¢ miejscami sprawowania ,wzorcowej liturgii™®'.
Staranno$¢ i przykladnos¢ sprawowania liturgii pozostaje waznym
postulatem, nie do przecenienia na terenach misyjnych, gdzie tej staran-
nosci czesto brakuje. Jednak mozemy si¢ domyslac, Ze nie jest to wystar-
czajacy argument za tym, by dzialanie sanktuariow czyni¢ szczegdlng
kompetencja Dykasterii ds. Ewangelizacji.

Zwroémy uwage na role, jaka liturgii przypisuja dokumenty Konfe-
rencji Episkopatéw Ameryki Lacinskiej. Dokument z Puebli wskazuje na

* Por. EG, 16.

#  Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii, Rzym 2002, 262.

¢ Tamze, 266.
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liturgie jako uprzywilejowane miejsce oczyszczenia poboznosci ludowej
ze wszystkich zagrozen, ktére wymienilismy juz wyzej. Dokument ten
przytacza réwniez zasade teologiczng, w mysl ktoérej nic, co nie zosta-
nie przyjete, nie moze zosta¢ zbawione. Liturgia ma spelnia¢ wlasnie te
role przestrzeni przyjecia i oczyszczenia poboznosci ludowej®’. Z kolei
Dokument z Santo Domingo moéwi o ,inkulturacji liturgii”®. Istotnie,
widzimy, Ze znaczenie liturgii w duszpasterstwie sanktuariow odgrywa
fundamentalng role ewangelizacyjna. Bez wzgledu na pozytywna czy
krytyczna ocen¢ poboznosci ludowej nie ulega watpliwosci, ze to wta-
$nie na polu liturgii dochodzi do najblizszego spotkania doswiadczen
religijnych. Z jednej strony poboznos¢ ludowa puka do drzwi Kosciota,
a z drugiej strony liturgia Ko$ciota chce si¢ wcieli¢ w do$wiadczenie reli-
gijne narodéw. Praktyka misyjna pokazuje, ze to wlasnie w sanktuariach
najczesciej i najchetniej dochodzi do spotkania poboznosci ludowej
z liturgia Kosciola. Sanktuaria tez czesto staja si¢ miejscami sprawo-
wania liturgii ludowej niejako réwnolegle do liturgii koscielnej. Na
przyklad w kulturze Ameryki Lacinskiej nierzadko mozna si¢ spotkac
z rytualami ku czci Pachamamy odprawianymi na placu przed drzwia-
mi $wiatyni. Takie i podobne sytuacje beda wymagaly wspomnianej
postawy inkulturacji liturgii. Pozostaje pytanie, czy zwierzchnos$¢ Kurii
Rzymskiej nad sanktuariami pomoze procesom inkulturacji, czy prze-
ciwnie, nie narzuci zbyt centralistycznych kryteriow dziatania?

3.3.2. Postuga milosierdzia
Sanktuaria wybijaja si¢ tez na mapie duszpasterskiej Kosciola
z powodu wyjatkowo duzej liczby penitentéw, ktérzy chca przysta-

52 Zob. Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej, CELAM, Documento de Puebla, dz.
cyt., 457, 465.

55 Zob. Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej, CELAM, Documento de Santo
Domingo, 43, https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Santo_Domin-
go.pdf (14.03.2023).
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pi¢ tam do sakramentu pokuty i pojednania. Dyrektorium wskazuje na
konieczno$¢ przygotowania odpowiednich miejsc do ,,odbycia spowie-
dzi’, zachg¢ca do organizowania nabozenstw pokutnych, ktore pozwo-
la odkrywac eklezjalny charakter sakramentu®. Jednak zdajemy sobie
sprawe, ze za przejeciem przez Dykasterie¢ jurysdykcji nad sanktuaria-
mi nie stoi tylko troska o techniczne i liturgiczne warunki sprawowa-
nia sakramentu pokuty. Chodzi o ewangelizacyjna role tego sakramentu
tak chetnie przyjmowanego w sanktuariach. Zauwazmy, ze jedng z pre-
rogatyw Dykasterii ds. Ewangelizacji staje si¢ tez formacja i okreslenie
kryteriow dzialania misjonarzy milosierdzia®. Postuga milosierdzia, ta
w konfesjonale, jak i ta wobec ubogich, rzeczywiscie doznaje w konsty-
tucji Praedicate Evangelium waznej promocji. A sanktuaria jako miejsca
szczegolnej predylekcji do spowiedzi tym wazniejsze stajg si¢ w postu-
dze ewangelizacji. Patrzac na t¢ reforme od strony penitentéw, mozemy
chyba stusznie oczekiwacd, ze w naszych sanktuariach pojawia si¢ stale
dyzury misjonarzy milosierdzia, a dobdr i formacja spowiednikéw nie
pozostang obojetne nowej Dykasterii.

Wreszcie, sanktuaria majg by¢ miejscami czynnego udzielania mito-
$ci. Dyrektorium nie tylko wspomina o prowadzeniu doméw pielgrzy-
ma, ale tez zaleca zorganizowanie i utrzymanie przy sanktuariach takich
dziel, jak ,,centra opieki spolecznej, szpitale, instytuty wychowawcze dla
biednych dzieci, domy starcow™®. Ta funkcja milosierdzia chyba czesto
bywa niedoceniana w duszpasterstwie sanktuariéw. A wspélbrzmi ona
z jednym z wazniejszych zalozen omawianej reformy Kurii, gdzie nowa
Dykasteria ds. Postugi Mitosierdzia zostaje wymieniona zaraz po Dyka-
sterii Nauki Wiary. MoZemy si¢ domyslac, ze charytatywna strona dusz-
pasterstwa w sanktuariach zostanie teraz dowarto$ciowana.

& Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium..., dz. cyt., 267.
8 Zob. Praedicate Evangelium, 59.
% Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium..., dz. cyt., 275.



Reforma Kurii Rzymskiej a misyjne perspektywy Kosciota 67

Podsumowanie

Konstytucja apostolska Praedicate Evangelium charakteryzuje sie
$mialoscig, ktora wybiega poza ramy zwyczajnej reformy instytucjonal-
nej Kurii Rzymskiej. Od pierwszych jej zdan, za wskazaniem samego
papieza Franciszka, odnajdujemy w niej pragnienie wcielenia w struk-
tury Koéciota postulatow adhortacji Evangelii gaudium z jej ,,misyjnym
przeobrazeniem Kosciola”, ktore tutaj zostaje nazwane wprost ,,misyj-
nym nawroéceniem Kodciola”. Przy czym, znaczenie tej reformy siega
glebiej niz jej najbardziej emblematyczne postanowienia strukturalne:
zrownanie wszystkich dykasterii, postawienie papieza na czele Dykaste-
rii ds. Ewangelizacji, dopuszczenie $wieckich do sprawowania wladzy
w Kosciele, kadencyjnos¢ sprawowania urzedéw. Prawdziwy cigzar zmia-
ny zdaje si¢ leze¢ w paradygmacie budowania komunii i stuzby. W tek-
$cie od poczatku pada stowo ,,synodalno$¢”. Papiez prowadzi swoja refor-
me w duchu synodalnym. Wydaje si¢ tak urzadza¢ Kuri¢ Rzymska, zeby
stawala si¢ miejscem spotkania, wymiany mysli, swoistym think tankiem,
przynajmniej w tym, co dotyczy misyjnosci Kosciota. W skrocie mozna
powiedzie¢, ze papiez bardziej oddaje Kuri¢ do dyspozycji Kosciotowi,
niz oddaje Koéciét do dyspozycji Kurii. Papiez ze stuszna nadzieja, ze
zrodia odnowy Kosciota znajdujg si¢ w Kosciele, a nie w Kurii, pragnie
wprowadzi¢ reprezentacje¢ tego Kosciola do Kurii: otwarcie na nowych
pracownikéw, na $wieckich, kadencyjnos¢ urzedow. Ale tez oczekuje, ze
skoncentrowanie zainteresowania Kosciola na ewangelizacji przelozy si¢
na wigkszy wplyw terytoriow ewangelizacji, w tym terytoriow misyjnych,
na ksztalt Kosciota: spos6b myslenia, dowarto$ciowanie peryferii, pry-
mat stuzby, dynamizm nowych rozwigzan (innowacyjnosc).

Jednoczesnie wprowadzana reforma nie jest rewolucja. Podaza ona
w zgodzie z duchem Soboru Watykanskiego II i dwdch poprzednich
reform Kurii Rzymskiej, a mianowicie reformy Pawla VI z 1967 roku
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i Jana Pawla IT z 1988 roku, na ktére powoluje si¢ papiez Franciszek
w Preambule. Zreszta papiez Franciszek przywoluje tam takze wcze-
$niejsze reformy Kurii: te z XVI w. i tg z poczatkéw XX w. jako uciele-
$nienie misyjnego charakteru Kosciota.

Praedicate Evangelium wpisuje jako metode dzialania Dykasterii ds.
Ewangelizacji wazne pojecia teologiczne: inkulturacji, poboznosci ludo-
wej, badania znakow czaséw, dialogu z kulturami, wolnoéci religijnej,
dialogu miedzyreligijnego. Znajdujemy tu tematy teologiczne, ktory-
mi do tej pory zajmowala si¢ przede wszystkim Kongregacja ds. Nauki
Wiary i wspdlpracujaca z nig Migdzynarodowa Komisja Teologiczna.
Pojecia te moga w przyszloéci zogniskowac gléwne nurty rozwoju teo-
logii katolickiej. Dlatego Dykasteria ds. Ewangelizacji staje si¢ na wskros
dykasteriag zwigzang z nauka wiary.

~Wspdlnota ewangelizacyjna [...] skraca dystans [...]”, pisze papiez
Franciszek w Preambule do Praedicate Evangelium®. Skracanie dystansu
mozna uzna¢ za motto omawianej konstytucji. Ewangelizacja ma skra-
ca¢ dystans miedzy Ewangelig a czlowiekiem, miedzy ludZmi. Pozosta-
je ufa¢, ze biezaca reforma skroci tez dystans miedzy Kurig Rzymska
a terenami misyjnymi.
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STRESZCZENIE ABSTRACT

Zaproszenie do wspdlpracy misyjnej jest
otwarte dla wszystkich ludzi. Wchodza w te prace
ci, dla ktdérych zbawienie drugiego czlowieka jest
sprawa najwazniejsza. Zestawienie obok siebie
zyciaidziatalnosci dwoch kobiet, bl Pauliny Jaricot
(1799-1862) i bl Marii Teresy Ledochowskiej
(1863-1922), pokazuje, ze mozna mie¢ bardzo
rozne spojrzenie na Kosciol, dziala¢ na roznych
polach, a ,spotkac si¢” w ukierunkowaniu zycia
dla misji. Owocnos¢ takiego zycia wyplywa
z osobistej wiezi z Chrystusem.

The invitation to missionary cooperation is
open to all people. Those for whom the salvation
of another person is the most important matter
enter this work. A juxtaposition of the lives and
activities of two women, Bl. Paulina Jaricot (1799-
1862) and Bl Maria Teresa Leddchowska (1863-
1922), shows that you can have a very different
view of the Church, act in different fields and
»meet” in order to direct your life for mission. The
fruitfulness of such a life flows from a personal
relationship with Christ.
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Oblubienica, Swigta Matka Kosciél, ewangelizacja ~ Bride, Holy Mother Church, evangelization of
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~

Wstep

Dwie kobiety, ktore Kosciol wyniost do chwaly blogostawionych.
Obie mocno przystuzyly sie sprawie misyjnej — bl. Paulina Jaricot przez
rozpoczecie dzialan, ktére zaowocowaly utworzeniem stowarzyszenia,
noszacego dzisiaj nazwe Papieskie Dzielo Rozkrzewiania Wiary, a bl.
Maria Teresa Ledochowska poprzez swoja dzialalno$¢ na rzecz ewan-
gelizacji Afryki i przeciw niewolnictwu. Obie pozostawily nam boga-
ta spuscizne pismienniczg. Wiele je rézni, gdyz zyly w innym czasie
i innym $rodowisku. Pisma, ktére po nich zostaly, nie majg charakte-
ru rozwazan teologicznych i nie odnosza si¢ bezposrednio do Koscio-
fa. To jak rozumialy Kos$cidl, jak go odbieraly, widzimy przede wszyst-
kim w ich dzialalnosci, cho¢ niektére motywy podejmowanych kro-
kow odnajdziemy wlasnie w ich pismach. Paulina Jaricot napisala roz-
wazania o Eucharystii zatytulowane ,LCAmour Infini dans la Divine
Eucharistie” oraz duchowy pamietnik pt. ,,Histoire de ma vie. Autobio-
graphie spirituelle”. Pozostaly po niej réwniez listy i okolniki kierowane
do cztonkéw Zywego Rézarnica.

Maria Teresa Leddchowska rozwinela dzialalno$¢ publicystycz-
ng, zakladajac ,Echo z Afryki” i ,,Murzynka”. Wystepowala tez czesto
z odczytami na réznych spotkaniach i kongresach. Zalozyla Sodali-

' PM. Jaricot, Eucharystia - Nieskoticzona Mitosé, Warszawa 2006.
* P Jaricot, Historia mojego Zycia. Autobiografia duchowa zaloZycielki Zywego Rézarica,
Krakow 2011.



Obraz Kosciola w dzialalnosei i pismach bl. Pauliny Jaricot... 73

cje Swietego Piotra Klawera, przeksztalcona pézniej w Zgromadzenie
Siéstr Misjonarek Swietego Piotra Klawera. Ze wzgledu na swojg dzia-
talnos¢ byta nazywana ,,Matka Afryki’, a blogostawiong zostala ogloszo-
na w 1975 roku.

Paulina Jaricot znana jest jako zalozycielka Dziela Rozkrzewiania
Wiary i Zywego Rézanca, a blogostawiong ogloszono jg w 2022 roku.

1. Srodowisko ksztaltujace dziatalno$¢ i pisma bl. Pauliny Jaricot

Dzialalno$¢ Pauliny Jaricot, zakorzeniona w atmosferze jej domu
rodzinnego, byta odpowiedzig na sytuacje spoleczng i religijng we Fran-
cji w pierwszej polowie XIX wieku, a takze owocem wplywu ludzi,
ktérzy ja otaczali i doznawanych natchnien, ktérym dala swiadectwo
w swoich mlodzienczych pismach.

1.1. Atmosfera rodzinna bl. Pauliny Jaricot®

Antoni i Joanna Jaricot byli ludzmi glebokiej wiary, przywigzanymi
do Kosciola, z poboznoécia ludowa wyniesiong ze swoich rodzin. Anto-
ni pochodzil z Soucieu-en-Jarrest, malej wioski niedaleko Lyonu. Do
miasta przenidst si¢ jako czternastoletni chlopak w poszukiwaniu pracy.
Zatrudnit si¢ w skladzie jedwabiu. Pracowito$¢ i dobry kontakt z klien-
tami pozwolily mu szybko awansowac i z czasem otworzy¢ wlasny inte-
res. Joanna byla corka greplarza, wychowala si¢ w Lyonie i wyszla za
maz za Antoniego 9 kwietnia 1782 roku. Mieli siedmioro dzieci’, Pauli-
na byla najmlodsza. Przyszta na $wiat 21 lipca 1799 roku. Powigkszaja-
cy si¢ majatek rodziny Jaricot podnosil prestiz pana Antoniego, a Pauli-

3 Zob. C. Giacovelli, Paulina Jaricot, Warszawa 2022; G. Naidenoff, Paulina Jaricot. Zatozy-
cielka Dziela Rozkrzewiania Wiary i Zywego Rézarica, Warszawa 2007.

* Rodzenstwem Pauliny byli: Pawel, Jan Maria, Zofia, Maria Laurencja Antonina, Narcyz
i Fileasz. Zob. C. Giacovelli, Paulina..., dz. cyt., 5. 26-30.
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na mogla ksztalci¢ si¢ w renomowanym pensjonacie’. Religijnos¢ domu
ksztaltuje przede wszystkim matka, ktéra oprocz poboznosci litur-
gicznej wpajata dzieciom koniecznosé¢ praktycznego milosierdzia®. Po
swoim ,,duchowym przebudzeniu” w wieku 17 lat, Paulina bedzie czer-
pala z poboznosci wyniesionej z domu rodzinnego. Rozpocznie tez dzia-
lalnoé¢, ktora bedzie odpowiedzia na sytuacje spoleczno-religijna, jaka
ja otaczala.

1.2. Srodowisko spoleczno-religijne Lyonu w pierwszej polowie
XIX wieku’

Rewolucja francuska, okres terroru, podzial duchowienstwa na wier-
nych Rzymowi i ,,zaprzysiezonych” po wprowadzeniu obowiazku przy-
siegi na ,Konstytucje cywilng kleru” wplynely znaczaco na postrze-
ganie Kosciola przez rodzing Jaricot. Antoni Jaricot stal wyraznie po
stronie Kosciota rzymskiego. Paulina zostata ochrzczona w domu, a nie
w kosciele parafialnym, gdyz w tamtym czasie parafia, na terenie kto-
rej mieszkali, zarzadzali kaplani ,narodowi”. W domu panstwa Jaricot
znajdowali schronienie duchowni, ktorzy jako wierni Rzymowi, chcie-
li pozosta¢ we Francji i unikng¢ deportacji. Okres walki z Kosciolem
przyniesie wzrost aktywnoéci ludzi $wieckich, ktorzy potajemnie orga-
nizowali nabozZenstwa i nauczanie katechetyczne. Po zakonczeniu rewo-
lucji zaowocuje to rozwojem stowarzyszen religijnych. W tym nurcie
powstanie tez Zywy Rozaniec. Zmiany spoleczne i bankructwa spowo-
dowane rewolucja spowodowaly ubodstwo najnizszych warstw spolecz-
nych. Ukaze ono swoje oblicze w Lyonie w buncie robotnikéw szcze-
golnie w 1830 roku. Burzenie autorytetu religijnego i moralnego przez

> Tamze, s. 38 1 44.

¢ C. Giacovelii pisze: ;W domu Jaricot zawsze widnieje w budzecie pozycja ofiara dla bied-
nych”. Tamze, s. 36. Zob. tamze, s. 41-42.

7 B. Michalski, Fundusz Papieskiego Dziela Rozkrzewiania Wiary w stuzbie ewangelizacji,
Warszawa 2017, s. 24-30.
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dzialania rewolucyjne, budowanie Kosciota narodowego, znajduje swoja
odpowiedZ w ruchu ultramontanistycznym, ktorego poglady podzie-
la ks. Jean Wiirtz, duchowy przewodnik Pauliny Jaricot. On pokieruje
Pauling w pierwszych latach po jej duchowym przebudzeniu. Po kilku
latach dzialalno$ci poprowadzi ja w glab modlitwy indywidualnej, ktérej
owoce odnajdziemy w autobiografii i pismach mlodzienczych®.

1.3. Duchowe itinerarium bl. Pauliny Jaricot

Pierwszy etap to okres wzrastania w poboznoéci wlasciwej dla wieku
dziecigcego i odchodzenia od Boga, gdy jako nastolatka zostata porwa-
na przez $wiat, brylujac w modzie i elegancji. Ten etap przerwalo wiel-
kopostne kazanie ks. J. Wiirtza. Paulina zmienita styl Zycia i rozpoczal
sie dla niej drugi etap, w ktérym laska znalazla podatny grunt. Poddata
si¢ prowadzeniu swojemu duchowego kierownika, styszala wewnetrznie
,Glos”, ktory ja prowadzil’. W tym czasie otrzymuje taski mistycz-
ne i zanurza si¢ w zyciu kontemplacyjnym'’. W centrum swej uwagi
umieszcza krzyz i Eucharystie. Owocem wewnetrznym tej duchowo-
$ci bedzie jej poswiecenie si¢ Maryi i oddanie swego serca Jezusowi''.
Owoce widoczne na zewnatrz rozciaggna si¢ na wiele lat jej dzialalnosci,
wsrod ktérych sg: $wiadczenie mitosierdzia dla najubozszych, katechiza-
cja rowiesniczek, pomoc dla misjonarzy, z ktorej wyroénie Dzieto Roz-
krzewiania Wiary, Zywy Roézaniec, modlitwy ekumeniczne, Bank Nie-
bios i projekt sprawiedliwego przedsigbiorstwa.

# P. Jaricot, Pisma milodosci. Ojcze Przedwieczny, ofiaruje Ci..., Warszawa 2019,

* Tamze, s. 16. ,Jego drogi glos rozwiewal moje watpliwosci, wyciszal niepokoje, podsuwat
sposoby postepowania, ktore bez zastrzezen przyjmowatam, napelnial moja dusze spoko-
jem, wiarg w Jego milosierdzie, swiatlem i licznymi pociechami”. P. Jaricot, Historia mojego
Zycia..., dz. cyt,, s. 81.

" Szeroko ten aspekt opisuje s. Maria Monika od Jezusa OP we ,Wprowadzeniu” do P. Jari-
cot, Pisma miodosci..., dz. cyt., s. 9-36.

' ,Napelniona Jego taskami uroczyscie przyrzeklam, ze nigdy nie bede miala innego Mal-
zonka poza Nim”. P. Jaricot, Historia mojego Zycia..., dz. cyt., s. 81.
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Niepowodzenie przedsigbiorstwa hutniczego rozpocznie trzeci etap
jej duchowej drogi. Bedzie to droga krzyza znaczona bdlem niesplaco-
nych pozyczek, oskarzen o chciwo$é, procesami sadowymi, opuszcze-
niem i materialng nedzg. Dziesie¢ lat przed smiercig, w 1851 r., napisze
w modlitwie do Maryi: ,,Moja czuta Matko, pragne jak najpelniej pozna¢
cierpienia mojego Zbawiciela. Chce by¢ wtajemniczona w meke naszego
Pana Jezusa Chrystusa”'?. Nastepnie przyjmie i cierpliwie bedzie niosta
»Kkrzyz, ktory przygotuja jej przyjaciele Boga™.

Paulina Jaricot zmarta 9 stycznia 1862 r. w opuszczeniu i zapomnie-
niu. Po 160 latach Ko$dciot wpisal jej imie do ksiegi blogostawionych.

2. Obraz Kosciola w dzialalnosci i pismach bl. Pauliny Jaricot

2.1. Oblubienica

Mitoé¢ Chrystusa do Kosciola przywolana przez sw. Pawla w Liscie
do Efezjan' jako wzor milosci malzenskiej ukazana byla juz wcze$niej
w ksiegach prorockich™. Sobér Watykanski II okreélit t¢ mitos¢ stowa-
mi: ,,Chrystus miluje Kosciét jako swojg oblubienice™®. Obraz Koscio-
ta jako oblubienicy Chrystusa wysuwa si¢ na pierwszy plan w pismach
i dzialalnoéci Pauliny Jaricot. Po zlozonym prywatnym $lubie czysto-
$ci napisala: ,,Czulam si¢ zdobywczynig Boskiej miltosci i nazywatam
siebie malzonka Jezusa Chrystusa”’. Odczuwanie wyjatkowej mitosci
Boga, w ktorej obsypuje On jg ,niezastuzonymi pieszczotami™®, pro-
wadzi Pauling do ludzi, w ktérych chce wznieci¢ ogien miltosci. Bedzie

2 G. Naidenoff, Paulina..., dz. cyt., s. 83.

'* Tamze, s. 91.

" Por. Ef 5, 25-28 1 32.

'* 1z 50, 15 Jr 2, 2; Ez 16.

1 LG7.

"7 P. Jaricot, Historia mojego Zycia..., dz. cyt., s. 81.

¥ Tamze.
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to milo$¢ wynagradzajaca. W pierwszych krokach, jakie podejmuje po
swoim duchowym przebudzeniu, mozemy rozpoznac, ze Paulina Jaricot
widzi caly Koéciol jako oblubienice zaproszong do miloéci swego Pana
na wzor miloéci malzenskiej.

2.2. Matka"

Kilkakrotnie Paulina Jaricot pisze wprost o Kosciele i okresla go
jako swoja matke: ,,Swiety Kosciele Bozy, Matko moja, jakze ci¢ umi-
towalam!”, ,wilki nie rozdzieralyby tona Ko$ciola, mojej Matki™*'.
Widzi ona Koséciol jako matke, ktora zywi, stad liczne odniesienia
do Eucharystii*, jako matke, ktéra podaje zyciodajny napoj*. Piszac
do czlonkéw Zywego Rézanca, uzywa tez sformulowania ,Kosciot
$wiety, nasza Matka” lub ,Koécidl, nasza swieta Matka™*
jako matce jest zobowigzana postuszenstwo, dlatego wiernie wypetnia
wskazania swojego spowiednika i kierownika duchowego, ks. J. Wiirt-

. Kosciotowi

za. Po jego $mierci takie samo postuszenstwo okaze innym spowied-
nikom. W organizowaniu Zywego Rézanca bedzie sie staraé o szybkie
zatwierdzenie swej dzialalnosci przez Stolice Apostolska. Zaangazowa-
nie Pauliny w kierunku ekumenicznym wyraza réwniez jej rozumie-
nie Ko$ciofa jako matki, ktéra chcialaby zebrac¢ swoje dzieci, jak ptak
zbiera swoje piskleta®.

¥ O macierzynstwie Kosciola pisalo wielu wybitnych teologow: §w. Cyprian, sw. Augustyn,
$w. Tertulian. Niektére wazniejsze wypowiedzi zostaly przedstawione w: M. Przanowski OP,
Swigta Matka Kosciél, ,W Drodze”, 1/353(2003), https://wdrodze.pl/article/swieta-matka-
-kosciol/ [21.03.2023].

% Marie-Monique de Jésus OP, Une die de feu, Paris 2005, s. 109.

' P Jaricot, Pisma mlodosci..., dz. cyt., 5. 177.

2 Zob. P.M. Jaricot, Eucharystia..., dz. cyt.

3 P. Jaricot, Mysli na kazdy dziest, Warszawa 2022, s. 19 [na 22 stycznia].

* P, Jaricot, Zywy Rézaniec. Prawdziwie Boska harfa, Warszawa 2018, s. 76, 85.

¥ Por. Mt 23, 37; Lk 13, 34.
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2.3. Lud Bozy

Dla Pauliny Jaricot najbardziej charakterystyczne jest spojrzenie
na Koscidl jako na Lud Bozy. Nauka o Kosciele jako Ludzie Bozym,
przypomniana przez Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gen-
tium, byla szeroko komentowana w pierwszych latach posoborowych*
i do dzis jest waznym tematem w eklezjologii*’. Obraz Ludu Bozego
ukazany na kartach Starego i Nowego Testamentu nie byt obcy Pau-
linie. Glos Jezusa, ktéry Paulina slyszy w swoim sercu, prowadzi ja
i uczy. Dzigki niemu rozpoznaje ona swoja misj¢ w Kosciele. Chry-
stus mowi do niej: ,Bedziesz reprezentowaé mdj Kosciol””, a Pauli-
na widzi w tym wezwanie, by wstawiac si¢ za Kosciotem, tak jak Moj-
zesz wstawial si¢ za ludem Izraela. Chrystus Zada od niej ofiary z Zycia
dla zbawienia ludu: ,Umrzesz dla mojej milosci. Tak, trzeba, zebysmy
umarli, aby zbawi¢ ten lud™”. W powolaniu do milosci oblubienczej
Jezus ukazuje jej koniecznosci rozciagnigcia tej milosci rowniez na
caly Kosciol, ,Jego lud™ ,Za moim przykladem masz kocha¢ Mnie
i moj lud™. Cala dziatalnosé¢ Pauliny pokazuje, jak chciala najpierw
swoich rodakoéw, a pdzZniej juz caly $wiat zgromadzi¢ na wychwalaniu
Pana. Wolata - w swych licznych pismach - niczym Jan Chrzciciel nad
Jordanem, o nawrdcenie, pragneta wszystkich przedstawi¢ Bogu jako
»lud doskonaly™!.

* Zob. S. Grzybek, Lud Bozy w swietle konstytucji ,Lumen gentium”, w: S. Grzybek (red.),
Idee przewodnie soborowej konstytucji o Kosciele, Krakow 1971, s. 63-82.

# 7 nowszych opracowan zob. P. Nauner, PM. Zulehner, Zrozumie¢ Kosciél. Eklezjologia
praktyczna, Poznan 2016, s. 79-161.

* P. Jaricot, Pisma milodosci..., dz. cyt., s. 103.

* Tamze, s. 44.

* Tamze, s. 110.

3Rk, 17
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3. Srodowisko ksztaltujace dzialalnos¢
i pisma bl. Marii Teresy Leddochowskiej

Na dziatalnos¢ i pisma Marii Teresy Ledochowskiej wplynely szla-
checkie pochodzenie, wychowanie w domu rodzinnym i okolicznosci,
w ktorych spotkata sie z problematyka misyjna. Talenty, jakimi jg Bog
obdarzyl, poswiecila dla sprawy, ktora stala sie gléwnym zadaniem jej
zycia.

3.1. Rodzina Antoniego i Jozefiny Ledéchowskich

Maria Teresa byla najstarszg cérka Antoniego Leddchowskiego i Joze-
finy Salis-Zizers. Przyszla na $wiat 29 kwietnia 1863 r. w Loosdorf,
w Austrii. Oboje rodzice pochodzili z rodéw hrabiowskich z bogata gene-
alogia. Rodzina Antoniego osiadla w Austrii po tym jak jego ojciec, Igna-
cy, obronca twierdzy Modlin z 1831 r., musial opusci¢ kraj*”. Antoni oze-
nit si¢ z Marig Augustg von Seilern, z ktérg mial trzech synéw. Wczesnie
owdowialy ozenil si¢ powtdrnie z Jozefing Salis-Zizers. Mieli osmioro
dzieci, z czego troje zmarlo w wieku dziecigcym™. O atmosferze religijnej
tego domu moze $wiadczy¢ fakt, ze mlodsza siostra Marii Teresy, Julia,
wstapila do urszulanek, zalozyla Zgromadzenie Sidstr Urszulanek Serca
Jezusa Konajacego i jako siostra Urszula zostala kanonizowana w 2003
roku. Brat Wlodzimierz wstapil do jezuitow i w latach 1915-1942 byl
generalem tego zakonu. Stryjem Marii Teresy byl kard. Mieczystaw Halka-
-Ledochowski (1822-1902), arcybiskup gnieznienisko-poznanski, prymas
Polski, a w latach 1892-1902 prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary.

Wychowanie w rodzinie Jozefiny i Antoniego Led6chowskich byto
religijne, otwarte na milo$¢ blizniego. Matka dbala, by w dzieciach

3 Por. A. Nowak, Rodzinne srodowisko Marii Teresy Ledéchowskiej, w: B. Bejze (red.), Maria
Teresa Leddchowska i misje, Warszawa 1977, s. 17.
* A. Nowak, Rodzinne srodowisko..., dz. cyt., s. 18.
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wypracowaé pracowitos¢, przyzwyczajala do postuszenstwa, punk-
tualnosci, wymagata od nich samozaparcia i ofiary. Ona ksztaltowa-
fa duchowy wymiar calej rodziny™. Po jej $mierci cérka Julia napisala:
»Czym jesteSmy i co posiadamy - nie my$le o dobrach doczesnych
- zawdzigczamy po Bogu Twej macierzynskiej milosci i Twemu
promiennemu, szlachetnemu przykladowi”.

Maria Teresa od wczesnych lat ujawniata talenty artystyczne i zapal
do pisania. W wieku dziecigcym pisala wiersze, majac 16 lat byla redak-
torka wlasnego miesiecznika ,Motyl”, przeznaczonego dla mtlodzie-
zy i znajomych®. Po podrézy do Polski w 1879 r. napisala wspomnie-
nia zatytulowane ,Mein Polen””. W 1885 r. zostala damg dworu ksig-
zat toskanskich Alicji i Ferdynanda IV w Salzburgu. To wlasnie tam, na
dworze ksigzecym, doszlo do spotkan, ktore otworzyly Marii Teresie
Ledéchowskiej nowa perspektywe Zycia.

3.2. Spotkanie z problematyka misyjna i zmiana kierunku zycia

Na dwor ksigzecy w Salzburgu przybyly dwukrotnie, w roku 1886
i nastepnym, siostry franciszkanki misjonarki Maryi. Jedng z nich byta
s. Maria od $w. Heleny, przed wstapieniem do zakonu hrabina Gelin,
dawna dama dworu toskanskiego, a wtedy juz misjonarka pracuja-
ca wérdd tredowatych na Madagaskarze®™. Jesienig 1888 r. Maria Tere-
sa otrzymala broszurke o ruchu przeciwniewolniczym, zawierajaca
mowe kard. Ch. Lavigeriego wygloszona w Londynie. Apelowal w niej
do kobiet katolickich o zaangazowanie si¢ w sprawe misji. Uzyt wtedy

* Tamze, s. 16-20.

* Tamze, s. 20.

% M. Zohierczyk, Zycie i duchowos¢ bl. Marii Teresy Ledéchowskiej, (praca magisterska
napisana na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu pod kierunkiem ks. prof. dra
hab. Jozefa Swastka) [mps], Wroclaw 2004, s. 91.

¥ 8. Wisniowski, Blogostawiona Maria Teresa..., dz. cyt., 5. 26.

* M. Krzymkowska, Chronologia Zycia i dzialalnosci blogostawionej Marii Teresy Ledéchow-
skiej, w: B. Bejze (red.), Maria Teresa..., dz. cyt., s. 10.
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stow: ,Komu Bog dal talent pisarski, niechaj go uzyje na korzys¢ spra-
wy, ponad ktdrg nie ma $wietszej”*. Te stowa kardynala Maria Teresa
odniosta do siebie. Postanowila swoje zdolnosci oddac idei zwalczania
niewolnictwa w Afryce. W 1889 r. napisata dramat pt. ,,Zaida, dziewczy-
na murzynska” ukazujacy tragiczny los afrykanskiej dziewczyny sprze-
danej do niewoli®.

Utwierdzona przez kard. Mieczystawa Leddchowskiego co do kie-
runku obranej dzialalnos$ci misyjnej, otrzymawszy pisemne upowaz-
nienie od kard. Ch. Lavigeriego, zacze¢la zaklada¢ Komitety Towarzy-
stwa Przeciwniewolniczego. Byla §wiadoma, ze do takiej sprawy trzeba
pobudzi¢ sumienia wielu ludzi. Zaczela wigc pisac. Najpierw artyku-
ly do gazety ,,St. Angela Blatt” Od listopada 1889 r. zaczeta wydawaé
»Echo z Afryki” w jezyku niemieckim. Po dwoch latach dzialalnosci
zrezygnowala ze stanowiska damy dworu i poswiecila sie catkowicie
pracy na rzecz przeciwdzialania niewolnictwu i ewangelizacji Afryki.
»Echo z Afryki” jest wydawane kolejno w réznych wersjach jezyko-
wych: polskiej (1893), wloskiej, francuskiej, czeskiej, stowackiej, por-
tugalskiej, a od 1912 r. takze angielskiej*'. Pojawiaja si¢ nowe tytuly
prasowe: ,Murzynek” - czasopismo dla dzieci, ,Kalendarz sw. Pio-

747

tra Klawera™?. Rozwoj pracy redakcyjnej i liczny udzial w konferen-

* A.Halka, Stowem i pismem, Rzym 1926, s. 27. Cytat za: M. Zolnierczyk, Zycie i duchowosé...,
dz. cyt., s. 107.

“ QOpublikowala go pod pseudonimem ,, Africanus” Sztuka zostala wystawiona w Teatrze
Miejskim w Salzburgu, a nastgpnie w Brukseli, Wiedniu i Monachium. Dramat zostal tez
przetlumaczony na jezyk polski. Nastepnie pisata pod pseudonimem ,,Aleksander Halka’,
gdyz stanowisko damy dworu nie pozwalalo jej oficjalnie wystgpowac w sprawie walki
z niewolnictwem. A. Halka, Stowem..., dz. cyt., s. 22-23; ]. Debska SSPC, W stuzbie misji, w:
B. Bejze (red.), Maria Teresa..., dz. cyt., s. 33.

M. Krzymkowska SSPC, Chronologia zycia..., dz. cyt., s. 10-14. ,,Echo z Afryki” bylo
wydawane pod tym tytulem do 1971 roku. Od 1972 r. ukazuje si¢ pod tytulem ,Echo
z Afryki i Innych Kontynentow”,

# ,Kalendarz $w. Piotra Klawera” byl wydawany jako numer specjalny ,,Echa z Afryki” Od
roku 1993 jest samodzielng publikacja pt. ,Kalendarz Klawerianski”
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cjach i odczytach doprowadzil Mari¢ Teres¢ Leddchowska do pod-
jecia decyzji o zalozeniu stowarzyszenia pod nazwg ,,Sodalicja Swie-
tego Piotra Klawera dla misji afrykanskich i dzieta wykupienia nie-
wolnikéw”. Otrzymala papieskie blogostawienstwo dla stowarzysze-
nia, a kard. Kopp z Wroctawia jako pierwszy zatwierdzil jego statuty.
W lipcu 1894 r. do Marii Teresy przylacza si¢ pierwsza towarzyszka
- Melania d’Ernst. Obie zlozg 9 wrzesnia tego samego roku prywat-
ne $luby na rece kard. J. Hallera. Sodalicja rozwija swoja dziatalnos¢,
powstaja nowe biura i filie. Kierownicy biur oprdécz rozpowszechnia-
nia czasopism misyjnych organizowali nabozenstwa, zebrania zela-
torskie, imprezy misyjne, starali si¢ o nowych zelatorow. Gorliwos¢
ludzi zaangazowanych w dzielo misyjne pewnie cieszyla Mari¢ Tere-
s¢, ale tez szybko zdala sobie sprawe, Ze nie jest to pewny fundament
dla tak zakrojonej dzialalnosci. Potrzebowala statego grona ludzi, kto-
rzy w pelni poswieciliby si¢ sprawie ewangelizacji Afryki. Sodalicja
w 1897 r. zostala przeksztalcona w zgromadzenie zakonne*. Dzialal-
nos$¢ na rzecz ewangelizacji Afryki nabiera rozmachu. Maria Teresa
Ledochowska w 1898 r. otwiera pierwsza misyjng drukarni¢ w Maria
Sorg. Tam beda drukowane w jezykach narodowych katechizmy,
$piewniki i inne pomoce duszpasterskie dla misjonarzy*. Sodalicja
Swietego Piotra Klawera otrzymala 7 lipca 1910 r. od Stolicy Apostol-
skiej definitywne zatwierdzenie regul zycia zakonnego. Siostra Maria
Teresa Leddchowska bedzie kierowala zgromadzeniem az do swojej
$mierci 6 lipca 1922 roku®.

# Obecnie istnieje jako Zgromadzenie Siostr Misjonarek $w. Piotra Klawera.

“ [b.a.] Maria Teresa Ledéchowska, ,JCzes¢ Swietych Polskich”, 3/13(1937), s. 5.

*# M. Krzymkowska SSPC, Chronologia Zycia..., dz. cyt., s. 10-14; S. Wisniowski, Blogosia-
wiona Maria Teresa. .., dz. cyt., s. 32-35.
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4. Obraz Kosciola w dzialalnosci
i pismach bl. Marii Teresy Led6chowskiej

W dzialalnosci i pismach Marii Teresy Ledéchowskiej wyrdznia sig
obraz Kosciola jako gwaranta wolnosci.

4.1. Kosciol, ktory glosi wolnos¢ i zabiega o wolnoéc calego
czlowieka

Maria Teresa Ledochowska, wychowana w religijnej atmosferze i kie-
rowana ku nowej dzialalnos$ci motywami religijnymi, widziala Kosciol
jako ostoje wolnoséci. W Kosciele styszala nauke o wolnoéci i w nim
widziata gwaranta takiej wolnosci, ktora obejmuje catego cztowieka.

Pan Jezus zwracajac sie do Zydow: ,Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce
mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8, 31-32) oraz ,,Jezeli Syn was wyzwoli, wow-
czas bedziecie rzeczywiscie wolni” (w. 36), mowil o pelnej wolnosci,
ktéra opiera si¢ na wyzwoleniu z niewoli grzechu i obejmuje w konse-
kwencji calego czlowieka.

Swigty Pawel Apostol w swoich listach odnosit sie do nauki o wol-
nosci. Najbardziej znane slowa o wolnosci Apostol Narodow zapisal
w Liscie do Galatow: ,,Ku wolnoéci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,
1). Méwi w nich o wolnosci, jaka otrzymuja ci, ktérzy uwierzyli w Chry-
stusa. Jest to wolnos¢ od obowiazku zachowania przepiséw judaizmu.
Swoje stanowisko w sporze o konieczno$¢ zachowania przepiséw Stare-
go Testamentu wyrazil tez w innych pismach, np.: ,,gdzie Duch Panski,
tam wolno$¢” (2 Kor 3, 17). Pawel Apostol rozumial wolnos¢ szeroko -
jako wolno$¢ od przepisow religijnych, ktore nie odpowiadaja duchowi
ewangelii i jako wolnos¢ od zasad panujacych w dwczesnym spoleczen-
stwie. Swoja nauke kierowal do wszystkich, ktorzy przyjeli Jezusa Chry-
stusa jako Pana i Mesjasza. Wéréd jego shuchaczy byli Zydzi i Grecy,
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ludzie wolni i niewolnicy. Niewolnictwo jako stan spoleczny nie bylo
dla niego przeszkoda do osiagnigcia dziedzictwa w Chrystusie. Zaréwno
do niewolnikéw, jak i do ich wtascicieli, ktorzy stali si¢ uczniami Jezu-
sa Chrystusa, zwracal si¢ jak do swoich braci i zachecal, aby i oni tak si¢
traktowali*’. Swiety Pawel prawdziwg wolno$¢ widzial w przyjeciu laski
od Jezusa Chrystusa, dzigki ktorej stajemy si¢ ,,synami w Synu’, dzie-
dzicami krélestwa. Tak réwniez rozumialta wolnos¢ Maria Teresa Ledo-
chowska, dlatego pomagala misjonarzom, ktorzy mieszkancom Afryki
glosili Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa. Jej dziatalno$¢ w ruchu antyniewol-
niczym to wyraz troski ,,by kazdy czlowiek, a w szczegdlnosci miesz-
kancy Afryki mogli poznac¢ milos¢ Zbawiciela i na nia odpowiedzie¢™.
Samo zdjecie kajdan nalozonych przez czlowieka nie byloby petnym
wyzwoleniem, gdyby wraz z tym aktem wolnosci nie gloszono Ewan-
gelii, ktéra ukazywalaby perspektywe pelnej wolnosci, jaka otrzymuja
uczniowie Jezusa. W dzialalnosci Marii Teresy Ledochowskiej byto wigc
szeroko zakrojone pomaganie misjonarzom. Sodalicja wysylala zapo-
mogi do wszystkich afrykanskich stacji misyjnych, fozyla na wyksztalce-
nie czarnoskorych klerykow i katechistow, pomagata w budowie koécio-
tow i kaplic, finansowata zakup terenéw pod budowe stacji misyjnych,
pomagala w utrzymaniu misjonarzy ksigzy i sidstr zakonnych*®. Poma-
gala lokalnemu Kosciotowi na ziemi afrykanskiej, aby stal sie ,,narze-
dziem wyzwolenia pod kazdym wzgledem™.

“ Klasycznym przyktadem jest List do Filemona. Do niewolnikéw i ich wiascicieli zwraca
si¢ tez w Kol 3,22-4,1. Zachegca, by niewolnicy stuzyli swoim panom ,ze szczerego serca’,
budzac w nich nadzieje na ,,dziedzictwo wiekuiste jako zaptate” Roéwniez w 1Kor 7,21 mowi
o mozliwodci osiggniecia zbawienia poprzez sluzbe niewolnicza, cho¢ w innym tlumaczeniu
stowa ,Jesli mozesz staé sie wolnym, raczej skorzystaj”, moga by¢ odczytane jako zacheta do
przyjecia wyzwolenia. Zob. komentarz do 1Kor 7,21 w Biblii Tysiaclecia albo w Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z komentarzem,
Czestochowa 2009.

47 E. Sottysik SSPC, Dla misji, ,Niedziela” (wyd. ogélnopolskie), 18(2013), s. 30.

* §S. Wisniowski, Blogoslawiona Maria Teresa..., dz. cyt.,, s. 40.

¥ RMis 83.
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Gdy Maria Teresa zaangazowala si¢ w ruch antyniewolniczy, jednym
z pierwszych jej dzialan bylo powolywanie komitetéw antyniewolni-
czych. Dbata, by komitety mialy charakter typowo katolicki. W takim
duchu redagowata dla nich statuty, a to nie odpowiadalo niektérym
cztonkom zarzadu, ktorzy bedac protestantami, kierowali komitety bar-
dziej w strone dzialalno$ci charytatywnej. Ledéchowska podkreslata
konieczno$¢ modlitwy i pomocy w ewangelizacji. Jej jednoznaczna
postawa doprowadzila do tego, Ze zarzad komitetow usunal jg ze swoje-
go grona. Ten epizod w jej Zyciu pokazuje, ze Maria Teresa patrzyla na
Koscidl jako na gwaranta wolnosci petnej, niosacego wyzwolenie fizycz-
ne i duchowe. Dlatego tez dzialalnos¢ dla wyzwolenia czlowieka z nie-
wolnictwa realizowala w $cislej tacznosci z Ko$ciotem.

4.2. Kosciol jako Mistyczne Cialo Chrystusa i Lud Bozy

W dziatalnosci Marii Teresy Ledochowskiej mozna zauwazy¢ odnie-
sienie do Koéciola jako do Mistycznego Ciata Chrystusa i Ludu Bozego.
Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa, zakorzeniona w Pi§mie Swietym
(J 15, 1-11; Kol 1, 18; Rz 12, 5), a ukazana szeroko w encyklice papie-
za Piusa XII Mystici Corporis™, pozwala widzie¢ w Kosciele wspdlnote
wiernych wzajemnie powigzanych réznymi wiezami w fundamental-
nym odniesieniu do Chrystusa jako do swojej Glowy. Obraz Koscio-
la jako Ludu Bozego przypomniany na Soborze Watykanskim II (LG,
rozdz. 2) przedstawia ochrzczonych wybranych przez Boga i wezwa-
nych do wspolnej realizacji celu, jakim jest uswigcenie. Taka percepcja
Kosciola jest widoczna, gdy przygladamy sie sposobowi zorganizowania
pracy, jaka podjeta Maria Teresa. Po pierwszych krokach samodzielnej
pracy organizuje nastepnie caly sie¢ wspolpracownikéw. Zwraca sie do

' J. Debska SSPC, W sluzbie misji, w: B. Bejze (red.), Maria Teresa..., dz. cyt,, s. 36. M.
Giertych SSPC, Prawdziwe wyzwolenie czlowieka zniewolonego wedtug mysli Marii Teresy
Ledéchowskief, ,Lumen Gentium. Zeszyty Misjologiczne’, 1-2/182-183(2022), s. 116.

*!' Pius XII, Mystici Corporis, 29 czerwca 1943, AAS 35 (1943).
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szerokiego grona przez pisma i odczyty, rozumujac, Ze poniewaz chrze-
$cijanie s3 wspdlnota, powinni odczuwac to samo pragnienie wyzwole-
nia z grzechu swoich braci - mieszkancow Afryki. Pragnienie, ktére ma
w sercu, chce przela¢ do serc innych ludzi, zapali¢ ich do najwazniejszej
pracy®. Juz w listopadowym numerze z 1893 r. w ,,Echu z Afryki” ujaw-
nila swéj plan utworzenia ,,zwiazku oséb $wieckich”, w nastepnych pro-
sifa o kilka ,pomocniczek misjonarskich”, pozZniej dzielifa si¢ z czytelni-
kami pragnieniem utworzenia ,Zgromadzenia Zelatorow i Zelatorek’,
a w koncu pisala juz o zalozeniu ,,Sodalicji §wietego Piotra Klawera dla
misji afrykanskich i dziela oswobodzenia niewolnikéw™. Miala nad-
zwyczajny talent organizacyjny, umiala wokot idei wspolpracy misyjnej
zorganizowac¢ calg ,,rodzing klawerianskg™.

Podsumowanie

Zestawienie ze soba tych dwoch osoéb, ktore tak wiele zrobily dla misji,
a zyly w innym czasie i dzialaly w innych §rodowiskach, pokazuje jak sze-
rokie moze by¢ zaplecze misyjne. Dzialalnos¢ kazdej z nich jest realizacja
wspolpracy misyjnej. Znalazly swoje wlasciwe miejsce w Kosciele, ktory
z natury jest misyjny i do wspolpracy misyjnej zaprasza wszystkich.
~Wszyscy chrzedcijanie, cztonkowie Kosciota, na mocy chrztu $wigtego

sa wspotodpowiedzialni za dziatalno$¢ misyjng™®

- napisze po latach $w.
Jan Pawel II. Dzialalnos¢ obu tych kobiet stala si¢ tak owocna, ponie-
waz kazda z nich byla zjednoczona z Chrystusem, co jako warunek sku-

tecznego dzialania podkreslil papiez w tym samym punkcie encykliki

2 Zgodnie ze stowami, ktére obrala za dewize swojego Zycia: ,,Z rzeczy Boskich najbardziej
Boska jest wspolpraca w zbawianiu ludzi”

* M. Krzymkowska SSPC, Klawerianki na ziemiach polskich., w: B. Bejze (red.), Maria
Teresa..., dz. cyt., s. 42-43.

™ ]. Debska SSPC, W stuzbie misji, w: B. Bejze (red.), Maria Teresa..., dz. cyt., s. 36.

* RMis 77.
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misyjnej*. To zjednoczenie z Chrystusem bylo widoczne w ich umito-
waniu Eucharystii. I co warto podkresli¢, obie zostaly beatyfikowane nie
za dzialalnoé¢ na rzecz misji, tylko ze wzgledu na swoja $wigtoéc. I Pau-
lina Jaricot, i Maria Teresa Ledéchowska z innej perspektywy patrza na
Kosciol, ale obie widza w nim Chrystusa, ktory zaprasza jak przy pierw-
szym powolaniu: ,Wyplyncie na glebig i zarzuccie sieci™.
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STRESZCZENIE

W 1923 r. Giovanni Battista Montini, przy-
szly papiez Pawel VI, zostal skierowany do Polski
w charakterze sekretarza nuncjatury apostolskiej.
Autor artykulu stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie,
jaki wyplyw mialy na pelnienie tej funkcji wyda-
rzenia spoleczno-polityczne w dwczesnej Polsce.
Rozwaza takze, jak doswiadczenie postugi w dy-
plomacji watykanskiej wplynelo na rozumienie
kulturotworczej roli chrzeécijafistwa u poZniejsze-
go papieza Pawla VI i na czym polegala jednoéé
ducha ks. Montiniego i bp. Karola Wojtyty.

Autor przedstawia misje ks. Montiniego na
tle historii dyplomacji watykanskiej w Polsce, po-
czawszy od XVI wieku. Zauwaza, ze nurt perso-
nalistyczny u ks. Montiniego moze wywodzic sig
z jego zetknigcia z dazeniami Polakéw do niepod-

ABSTRACT

In 1923 Giovanni Battista Montini, the future
Pope Paul VI, was sent to Poland as secretary of
the apostolic nunciature. The author of the article
secks to answer questions about how socio-
political events in Poland at the time influenced
the performance of this function. He also
considers how the experience of service in Vatican
diplomacy influenced the understanding of the
culture-creating role of Christianity in the later
Pope Paul VI, and what the unity of spirit of Fr.
Montini and Bishop Karol Wojtyla consisted of.

The author presents Fr. Montini’s mission
against the background of the history of Vatican
diplomacy in Poland, starting from the 16th
century. He notes that Fr. Montini’s personalist
current may derive from his contact with the
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legloéci. Przypuszcza, ze ten rodzaj myélenia spo-
fecznego i filozoficznego mogt zblizy¢ ks. Monti-
niego z bp. Wojtyla. Przyblizenie tego tematu jest
zwigzane z 100. rocznicg rozpoczecia postugi ks.
Montiniego w Polsce.

SLOWA KLUCZOWE:
Pawel VI, dyplomacja watykanska, Polska,

Poles™ aspirations for independence. He supposes
that this kind of social and philosophical thinking
may have brought Fr. Montini closer to Bishop
Wojtyla. Bringing this topic closer is the 100th
anniversary of the beginning of Fr. Montini’s
ministry in Poland.

KeyworDps:

Paul VI, Vatican diplomacy, Poland,

niepodleglos¢, wiara, kultura, personalizm, independence, faith, culture, personalism, unity
jednosc ducha of spirit
~
Wstep

Pozornie trudno jest doszukac sie jakiego$ zwiazku miedzy skromng
sylwetka ks. Giovanniego Battisty Montiniego a ulicami Warszawy i Pol-
ska. A jednak w roku 1923, czyli dokladnie sto lat temu, przyszly papiez,
czlowiek bogaty wewnetrznie, wrazliwy spolecznik, katolicki ksigdz
wyswiecony trzy lata wczesniej w Brescii, zostal skierowany do pracy
w warszawskiej nuncjaturze apostolskiej, w charakterze jej sekreta-
rza'. Siedziba dwczesnej watykanskiej stuzby dyplomatycznej dla Polski
miescila si¢ w pigknym architektonicznie budynku na ulicy Ksigzecej
w Warszawie’. Jest to obiekt polozony w centrum stolicy, z bogata este-

' Por. [Bez autora], Giovanni Battista Montini (papiez Pawel VI), 19.10.2014, https://opoka.
org.pl/biblioteka-pawel6/(12.05.2015).

* Historia dyplomatycznej wspolpracy miedzy Watykanem a kolejnymi wladcami, stop-
niowo za$ potem odradzajacym si¢ po zaborach rzgdem polskim, siega potowy XVI wieku.
Co ciekawe, ks. Montini mieszkal w budynku na ulicy Ksiazecej 21. Jednak juz od roku
1924, czyli w kilka miesiecy po wyjezdzie przyszlego papieza z Polski, nuncjatura - zaraz
po podpisaniu konkordatu - przeniosta si¢ do nowej siedziby na ulice Miodowsg. Por. E.
Satkiewicz-Munnerlyn, Historia Nuncjatury Apostolskiej w Polsce i rola nuncjuszy w dyplo-
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tycznie, historyczng fasada, przestrzenny w $rodku i wygodny, dosta-
tecznie dostojny, by pelni¢ przeznaczong mu funkcje. Dopiero w roku
1924 polski episkopat zakupi nowy dom na ulicy Miodowej i podaruje
go do uzytku dyplomacji watykanskiej. Do tego momentu reprezentanci
Stolicy Apostolskiej — w tym takze ks. Giovanni, przyszly papiez i $wiety
- urzedowali wlasnie na Ksigzecej’.

O ile zycie ks. Montiniego bylo prosta stuzbg watykanska, cicha
administracja, skromnie i w cieniu §wiadczong wielkiej misji Ko$cio-
fa, o tyle potem jego pontyfikat przypada na czas kryzysu i wewnetrz-
nej walki, jaka Pawel VI podjal pokornie, lecz z wielka konsekwencja.
Taka postawa znamionuje $wietych i przyjaciol Boga. Czas papiestwa
Montiniego ginie w cieniu kwestii recepcji postanowien Soboru Waty-
kanskiego II, a takze — niedlugo potem rozpoczety — wybitnego okre-
su papiestwa Jana Pawla II. Niemniej Pawel VI pozostaje postacig cie-
kawa, a jego krotka, jednak znaczaca wiez z Polska, szczegolnie dzis,
gdy nad Wislg krystalizuje si¢ nowy styl ewangelizacji, warta jest osob-
nej analizy i studium. Co pozostawil Giovanni Montini w Polsce? Jaki
wywarl wplyw? Jakie wynidst do$wiadczenia? W jakim momencie stu-
zyt dyplomacja watykanska w Polsce? Jak to wplynelo na wazny aspekt
rozumienia kulturotworczej roli chrzescijanstwa przez papieza Pawla
VI? Mimo ze literatura naukowa na temat polskiego epizodu Giovan-
niego Battisty Montiniego nie jest obfita, pewne wnioski sg mozliwe do
wyprowadzenia i warte uwagi'.

macji, ,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia Politologica” 23 (2019),
s. 166.

* Por. . Kowalczyk, Nuncjatura Apostolska. Dom papieski w Warszawie, Warszawa 2004, s. 15.
* Por. G. O'Collins, Theological studies and the reception of Vatican II, ,Theological Studies”
81 (2020), s. 29-31.
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1. Misja ks. Montiniego
a historia dyplomacji watykanskiej w Polsce

Misja ks. Giovanniego Montiniego w nuncjaturze apostolskiej
w Warszawie, mimo krétkiego trwania tej postugi, wpisuje si¢ w dlugi
czas, $wiadomie podjetej ze strony wladzy polskiej, otwartosci kulturo-
wej Polakéw na Ko$ciél rzymski. Polska byta i jest krajem katolickim. To
znaczy, ze historia narodu polskiego zostala zwigzana z historig rozwo-
ju wiary chrzedcijanskiej. Fakt ten nie jest jedynie wynikiem przypadko-
wego splotu wydarzen. Jest rezultatem $wiadomego poszukiwania oraz
wyboru ludu zamieszkujacego terytoria nad Wisla, jak i dynastii oraz
rzadow, ktore kierowaly losami politycznymi tych ziem. Wladza w Pol-
sce, w zasadzie w kazdej epoce, w przyjeciu chrztu i stylu Zycia zgodnego
z etyka ewangeliczng widziala Zrodlo wlasnej tozsamosci oraz niepodle-
glosci. Wolno$c¢ i wiara nad Wisly szly zawsze razem. To podkresla row-
niez role i pozycje dyplomacji watykanskiej w Polsce’.

Bogate kulturowo, historycznie, duchowo i politycznie stosunki mig-
dzy Watykanem a Polska siegaja wiec polowy XVI wieku. Byt to okres
wszelkiego i roznorodnego rozkwitu cywilizacji polskiej. Zloty wiek
potegi jagiellonskiej. Polska byta wéwczas mocarstwem na miarg euro-
pejska. Polityka nad Wisla byla decydujaca i miala wplyw na los wielu
tronéw i dynastii. Bezdyskusyjna potega Jagiellondw, cho¢ nikt wowczas
nie przewidywal, ze wladza tego rodu bedzie miala kres w panowaniu
Zygmunta Augusta, kréla zarazem wielkiego, obdarzonego nieprzecigt-
ng inteligencja i bardzo nieszczesliwego — doszla do szczytu szczegdlnie

* Profesor Bartnik dokonuje w tym aspekcie bardzo ciekawego zestawienia kultury polskiej
i wiary chrzescijaniskiej, widzac miedzy jedna a druga rzeczywistoécig korzystna dla nich
samych synergie — wspoloddzialywanie, wplywanie kultury na wiare i odwrotnie. Co cieka-
we, zdaniem ks. Bartnika, jest to Zyciodajna, tworcza kooperacja miedzy polonitas a christia-
nitas, czyli migdzy kulturg polska a wiarg chrzescijanska. Por. Cz.5. Bartnik, Rola chrzescijan-
stwa w formowaniu si¢ polskiej kultury narodowej, ,Studia Polonijne” t. 11 (1987), s. 21-22.
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podczas wladania dwdch krolow Zygmuntow. Wawel byt faktyczna stoli-
ca i sercem cywilizowanego $wiata. To znaczace, Ze wlasnie wtedy wlad-
cy Krakowa zdecydowali si¢ zwigzac si¢ wspolpracg z Watykanem. Bylo
dla nich czyms$ oczywistym, ze zlota kultura Polski musi wspotpracowac
z wiarg chrzedcijanska, reprezentowang instytucjonalnie przez Watykan®.

Jak prezentuje sie dluga i ciekawa historia synergii polskiej kul-
tury z powszechng kulturg Kosciota rzymskiego? Pierwszym oficjal-
nym reprezentantem Watykanu nad Wislg, ktéry nosit tytul nuncju-
sza, byl Luigi Lippomano. Mianowal go papiez Juliusz III. Lippoma-
no rozpoczal swojg postuge dyplomatyczng 13 stycznia 1555 roku. Co
ciekawe i wazne, jego misja miala konkretny cel i zarazem wplyw na
Polske. Byl to niespokojny, wichrzycielski czas reformacyjnego rozta-
mu Marcina Lutra. Nuncjusz nad Wisla, podobnie jak w innych kra-
jach, pojawil si¢ z konkretnym projektem sanacji ran poreformacyj-
nych, wzmocnienia nurtu kontrreformacji, z nadzieja na uzdrowienie
stanu rzeczy i zachowanie $cistej wiezi lokalnej wspolnoty katolickiej
z Rzymem. Dzigki temu, generalnie, Polska nigdy nie weszla w stre-
fe destrukcyjnych wplywéw protestantyzmu, ktéry nie tylko dzielit
jednos¢ wiary rzymskiej, lecz nade wszystko dopuszczat sie manipulacji
politycznej, wzbudzajac niepokoje spoleczne. Wydaje si¢ przy tym, ze
Lippomano byt jedynie wystannikiem papieskim na krotki czas, doraz-
nie rozwigzujacym problemy. Natomiast pierwszym nuncjuszem, ktory
fizycznie rezydowal w Krakowie, byl dopiero trzynasty w kolejnosci
nuncjusz Polski, abp Ippolito Aldobrandini. Wybrany po6Zniej na papie-
za, przyjat imi¢ Klemens VIII. W historii kontaktow migdzy Krélestwem
Polskim a Watykanem pojawi si¢ ogétem trzech nuncjuszy mianowa-
nych potem nastgpcami Piotra Apostola. Trzecim, i jak na razie ostat-
nim, bedzie wybitny abp Achille Ratti, czyli pézniejszy Pius XI. To wia-

¢ Por. A. Sucheni-Grabowska, Zygmunt August. Krdl polski i wielki ksigZe litewski 1520-1562,
Warszawa 1996, s. 232,
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$nie z czasem jego postugi dyplomatycznej nad Wislg wiaze si¢ epizod
Montiniego w Warszawie’.

Jesli przyszly papiez Pawel VI zdobywal szlify dyplomatyczne u boku
tak wybitnej postaci jak Achille Ratti, to mogl przyswoic sobie znaczenie
wolnoéci i niezalezno$ci w tworzeniu si¢ kultury danego narodu. Nie cho-
dzi jedynie o zabezpieczanie intereséw Watykanu wobec danego panstwa,
lecz o udzial wiary objawionej w budowaniu sumienia i ducha narodu,
ktéremu Watykan stuzy. Ratti przyjechal do Polski 25 kwietnia 1918 roku.
Byla to wiosna polskiej niepodleglosci, odzyskiwanej z trudem po wielu
latach upokarzajacych zaboréw. Gleboko wrazliwy, tworczy oraz inteli-
gentny ks. Ratti bierze udzial w tak znaczacych dla Polakéw historycznych
wydarzeniach. Co ciekawe tez dla jego osobistej biografii, Ratti docie-
ra do Polski, nie bedgc jeszcze biskupem. Swiecenia episkopatu otrzyma
nad Wisla, 28 pazdziernika 1919 roku, z rak stynnego i réwnie wybitnego
arcybiskupa warszawskiego, kardynata Aleksandra Kakowskiego. Achille
Ratti bedzie dzigki temu mocno przywigzany do kultury polskiej. Mimo
ze szybko opuséci Polske, wybrany nastepnie na papieza, to jednak dopro-
wadzi do przygotowania umowy konkordatowej miedzy odrodzong i nie-
podlegla Warszawga a wiecznym Rzymem. Konkordat podpisze juz jako
papiez Pius XI, w dniu 10 lutego 1925 roku. Jednak prace przygotowaw-
cze, konsultacje i pierwsze analizy kulturowo-spoleczne, Ratti prowadzit
jeszcze jako biskup z warszawskiej nuncjatury. Byl to akt znaczacy nie
tylko dla Rzymu, ale przede wszystkim dla Rzeczypospolitej. Naréd, ktory
dopiero co rozpoczal odbudowywac zreby wilasnej niepodleglodci, mogt
cieszy¢ sie realnym towarzyszeniem i wsparciem Stolicy Apostolskiej.
Bez cienia watpliwosci, tej intuicji oraz znaczenia zwiazku wiary i kultury
narodowej uczyl sie od Rattiego ks. Giovanni Montini®.

7 Por. W. Tygielski, Z Rzymu do Rzeczypospolitej - studia z dziejéw nuncjatury apostolskiej
w Polsce XVI-XVII wiek, Warszawa 1992, s. 38-42.

¥ Wielu badaczy historii nowozytnej twierdzi, ze rzymsko$¢ wiary nad Wisly miala istotny
wplyw na uratowanie polskiej niepodlegtosci, dopiero co odzyskanej, a w roku 1920 juz zagro-
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2. Dos$wiadczenie polskie, Pawel VI,
katolicyzm i ré6Znorodnos¢ kultur

By¢ moze wiec, z jednej strony, jednoznaczne i stanowcze opowiada-
nie si¢ potem papieza Pawla VI za suwerennym rozwojem i niepodle-
gloscig partykularnych kultur narodowych, przeciwko dyktatowi silniej-
szych struktur, mialo Zrédlo w jego szlachetnej, pelnej pokoju i cichej
osobowodci. Papiez Pawel VI, cho¢ rzadzil Kosciolem powszechnym,
w jednej z jego najbardziej ztozonych epok, méwil i pisat prawde dosad-
nie, ale nigdy nie podnosit glosu. Z drugiej strony, bez watpienia takiej
wladnie kulturowej solidarnoéci nauczyt si¢ w Polsce i to w szkole dyplo-
matycznej A. Rattiego oraz jego nastepcow w Warszawie’,

Giovanni Montini, przyszly papiez Pawel VI, jest zafascynowany
duchowa moca ludzkiej kultury. Kultura zajmuje, wedlug niego, wita-
sciwe miejsce dla rewolucji. Jesli mlody ks. Giovanni obserwowal -
przez kilka miesiecy — zmagania Polakow z koniecznoécia odepchnie-

zonej czerwong inwazja ze Wschodu. Cicha praca Rattiego i kolejnych po nim nuncjuszy -
czyli calej stuzby dyplomatycznej w Warszawie, w tym réwniez Montiniego — dala pewnosc,
rozmach i wieksza ufno$é Polakom, ktoérzy potrzebowali perspektywy i do$wiadczenia
powszechnosci wiary, aby wyjé¢ zdecydowanie z zautkéw i komplekséw epoki zaboréw. Nie
da sie zaprzeczy¢ na przyklad, ze zwycigstwo roku 1920 nad bolszewikami podczas bitwy
warszawskiej uznaje si¢ za cud zwigzany z wiarg katolikow w pomoc Bozg - tak zwany Cud
nad Wista. Dyplomacja watykanska to nie tylko dokumenty wysylane przez nuncjuszy, ale
to umacnianie ducha narodu, ktéremu nuncjusz stuzy w imieniu papieza. Por. J.E. Orella,
Polonia: El Pais que salvé Europa en la guerra polaco-bolchevigue, ,Towarzystwo Naukowe
KUL 2 (2020), s. 20-23.

? Gdzie$ w glebi duszy Montiniego, réwniez dzigki chwilom stuzby dyplomatycznej
w Warszawie, rodzi si¢ jasno okreslony zwolennik chrzedcijanskiego humanizmu. Ksigdz
Montini, szczegélnie potem jako papiez, odnajdzie swoja intelektualng ojczyzne w mysle-
niu personalistycznym, ktore podkresla prawa osoby ludzkiej do niepodleglych decyzji, do
wolnych i $wiadomych wyboréw, do godnosci osobistej. Jak zostanie to ukazane w ostatnim
paragrafie tego artykutu, ten rodzaj myslenia spolecznego i filozoficznego zblizy Montiniego
do Wojtyly. U podstaw personalizmu i chrzescijaniskiego humanizmu Pawta VI znajduje sie
poniekad - w odpowiedniej proporcji, oczywiscie — doswiadczenie i obserwacja polskosci.
Por. R. Guardini, El mesianismo en el mito, la revelacién y la politica, Madrid 1948, s. 144-149.
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cia komunizmu od mtlodych granic odrodzonej Rzeczpospolitej, to
musial wycigga¢ z tych obserwacji wnioski na przyszlo$¢. Rewolucja
marksistowska byla falszywym, nierealnym zalozeniem, do tego narzu-
canym przemoca woli drugiego cztowieka. Inny nie ma szansy dialogu
w starciu z koncepcja marksistowskiej rewolucji. Co wigcej, musi przy-
ja¢ rewolucje jako narracje wyzwolencza, cho¢ w istocie narzuca si¢ ona
przeciez jako zabor wolnosci, najczeéciej ktamliwy i krwawy. Zupelnie
inaczej jawi si¢ wiec przyszlemu papiezowi kwestia rewolucji kulturo-
wej, tak jak proponuje ja przeprowadza¢ koncepcja personalistyczna.
Humanizm chrzescijanski doglebnie przemienia wnetrze, mentalnosc,
moralno$¢ i calg osobowos¢ jednostki. Przez to staje si¢ ona zaczynem
nowej jakosci zycia spolecznego'”.

Najbardziej szczegélowo, jak sie¢ wydaje, swoje poglady dotycza-
ce zwigzku Kosciofa i kultury ludzkiej Pawel VI wyjasnit w encykli-
ce zatytulowanej Ecclesiam suam, wydanej w roku 1964. Papiez two-
rzy tekst dokumentu w chwili narastajacego cywilizacyjnego niepokoju.
Lata szescdziesigte charakteryzuje nowy styl rewolucji myslowej, nie-
sionej nie tyle na bagnetach sowieckich lub nazistowskich Zolnierzy,
co forsowanej przez dwuznaczny sposob przekazu, mysli i propagandy.
Przestrzen $wiata tracila swoja jednolitos¢, a dawniej zwarte kultury -
zapewne z rozmyslem - byly poddawane eksperymentom wielowatko-
wosci. Wspdlczesny czlowiek codziennie obserwuje zjawiska multikul-
turowe. Bardzo trudno jest znalez¢ aktualnie choc¢by jedno miasto lub
region, ktére zachowuje ceche spolecznej integralnoéci: bo zyja w nim
ludzie jednej narodowosci, jednego jezyka albo jednolitego stylu mysle-
nia i modlitwy. Wieloé¢ zdominowala krajobraz ludzkiej egzystencji.
Jednak w latach sze$c¢dziesigtych poczatek podobnego procesu byl szo-
kiem dla wielu. Giovanni Montini pochodzil z jednolitej katolickiej kul-

'" Por. E. Mounier, Revolucion personalista y comunitaria en el personalismo. Antologia esen-
cial, Salamanca 2002, s. 268-269.
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tury Brescii. Mozna postawi¢ wigc teze, ze odwaga wyjscia w strong
mutujgcych kultur lat sze$¢dziesiatych, jaka papiez wykazal si¢ w ency-
klice Ecclesiam suam, to rowniez owoc miodzienczego kontaktu z Pol-
ska. Kraj nad Wisla bowiem do$wiadczenie spotecznej wieloéci miat
od wiekéw wpisane w swoj kod kulturowy. Co wigcej, Polska potrafita
harmonijnie godzi¢ te spoleczng wielowatkowos¢ - katolikéw i arian,
rdzennych potomkow i migrantow, Kozakéw i gérali - na jednym
terytorium, bez krwawych konfliktow. Montini musial to widzie¢ w cza-
sie swojej dyplomatycznej postugi w Warszawie''.

Czy mozna wigc da¢ pewnego rodzaju fundament pod te mysl, z jaka
Pawel VI opisywal i wyjasnial korelacj¢ miedzy wiara a kultura? Pogla-
dy papieza sa tu ciekawe i glebokie, z pewnoscia jednak mianownikiem
caloéci opisu moze by¢ tu jedno pojecie: colloquium salutis - z jezyka
lacinskiego: ,,zbawczy dialog” albo ,,dialog zbawienia”. Kosciét wedlug
ks. Montiniego nie jest twardym monolitem, ktéry za wszelka cen¢ ma
strzec granic wlasnej integralnosci — tej instytucjonalnej i tej doktry-
nalnej. Koscidl moze rozsypac si¢ jak ziarno, rozlozy¢ si¢ jak wachlarz
posrod warstw wielokulturowosci, bez ryzykownej utraty tozsamo-
éci i bez poddania si¢ pod szkodliwy zabdr relatywizmu. Dlaczego? Na
jakiej podstawie mozna podjac az takie ryzyko? Czy nie lepiej trwac jak
oblezona twierdza, umacniajgc mury? Duchowg inspiracjg do tak gle-
bokiej zmiany mentalnosci bedzie tu przemienienie si¢ Jezusa wobec
uczniow na gorze Tabor.

! Dla Santiago Barroso papiez Pawel VI jawi sie jako osobowos¢ z ewangelii Przemienienia.
Na Taborze Jezus zabrania uczniom pragnac zycia zachowawczego. Moga bez leku zejsc
w strong réznorodnych o0séb, narodowosci i kultur. Nie beda zniszczeni przez relatywizm,
bo widzieli jedynego, prawdziwego Boga. Przeniknelo ich pigkno, ktérego nie znajda nigdzie
na ziemi. Barroso twierdzi, Ze Pawel VI byt taka sama osobowoscia - przemieniony pigknem
Pana, dlatego bezpieczny w swym otwartym dialogu z wielokulturowoscig. Podobnie moze
nies¢ swoja misje Kosciol przez wieki. Por. S. Diéz Barroso, Ecclesiam suam (1964-2014):
para un justiprecio de Pablo VI, el papa ,Transfigurado” (final), ,Estudio Augustiano” 53
(2018), 5. 469-536.
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Kosciol nie jest tworem ludzkim. Niesie go i przenika pigkno Pana.
Dla warto$ci Chrystusa nie ma Zadnej konkurencji w katalogu ewentual-
nych wartosci tego $wiata. Moze wigc spotykac zmienne kultury z pozy-
cji wlasnego doswiadczenia wiecznosci. W tym akcie spotkania kultury
zyskuja staly punkt odniesienia - to, co tworzy czlowiek, w tym, co obja-
wia Bog. A Koséciol zyskuje dynamike - jest bowiem twoérczo zmuszony,
by wlasng stalo$¢ — dar od Boga — umiejetnie rozdawac i komunikowac.
To dlatego istotg katolicyzmu jest zbawczy dialog ze zmiennymi kultu-
rami. Pawel VI z intuicja mistyka rozpisuje rézne aspekty tego same-
go aktu spotkania miedzy odwiecznym objawieniem si¢ Boga poprzez
Kosciol a weigz rodzacymi si¢ i przechodzacymi stopniowo do przeszio-
$ci ludzkimi kulturami: colloquium salutis - zbawczy dialog uobecnia
si¢ poprzez sposdb przepowiadania ewangelii, przez dowartosciowanie
kazdego czlowieka, niezaleznie od koloru skory i rasy, przez budowa-
nie klimatu przyjazni i wi¢zi mi¢dzy réznymi ludZmi, przez kladzenie
fundamentoéw pod wartoéci bliskie kazdemu, niezaleznie od jego wiary
i relacji z Bogiem'~.

Giovanni Battista Montini sto lat temu poznal zatem Polske, ktéra
po wielu wiekach upokorzen ponownie rodzila si¢ do nowego switu
wolnosci. Polska pierwszych doswiadczen ks. Montiniego juz w tamtej
epoce byla harmonijnym splotem katolickiej wiary, przyjetej i prakty-
kowanej przez wigkszo$¢ Polakow, z autentyczng tolerancja dla réznych
wrazliwosci kulturowych. Co ciekawe, z biegiem lat jednym z ulubio-
nych autoréw teologicznych i filozoficznych papieza Pawla VI stanie si¢
Henri de Lubac. By¢ moze to dzigki temu myslicielowi Pawel VI utozy
w sobie to, co widzial, spacerujac po ulicach Warszawy. Ze przyjicie
Pana i paruzja — czyli jedna z kluczowych prawd wiary chrzescijanskiej -

2 Por. E. Escobar Cardona, Colloquium Salutis. Investigacién teoldgica sobre el desarrollo de
»Ecclesiam Suam” de Pablo VI desde el manuscrito personal hasta el texto promulgado, Wis-
senshaften 2013, s. 258-347,
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nie bedzie ponownym stworzeniem innej niz dotychczas rzeczywistosci.
Bedzie pelnig prawdy o tym, co zostalo stworzone. Braki istnienia
zostang skorygowane przez Chrystusa, tak Ze to, co zaistnialo, dojdzie
do swej chwalebnej pelni. Montini zrozumial, Ze wtanie po to zostal
zalozony Kosciol. Nie dlatego, by staé si¢ enklawg alternatywnej rzeczy-
wistoéci, lecz by Bozym porzadkiem przenika¢ czas czlowieka. Ludzka
tworczo$¢ zas$ nazywana jest wlasnie kulturg. Pojmujgc i akceptujac to
zlozenie, Kosciol wewnetrznie uwalnia si¢ z niepotrzebnego cierpienia.
Ko$ciol nie jest jedng z konkurencyjnych religijnych kultur, ktére musza
walczy¢ o spoleczng przestrzen dla siebie. Przeciwnie, Kosciot jest zdol-
ny, by w sobie udostepni¢ przestrzen kulturotworcza wszystkim ludziom
dobrej woli i zamiaru®.

3. Montini i Wojtyla - na szczytach katolicyzmu i kultury polskiej

Przygladajac si¢ uwaznie krotkiemu, ale jak si¢ wydaje bardzo owoc-
nemu epizodowi spotkania ks. Montiniego z Polska, w jednym z jej
dramatycznych momentéw historycznych, nie sposob nie zauwazyc¢
na koniec jeszcze jednego motywu. Nie tylko Henri de Lubac wywarl
ogromny wplyw na mysélenie papieza Pawla VI. Wydaje si¢, Ze owocem
poznania Polski byta tez ciekawa i subtelna przyjazn miedzy Montinim
a Wojtyla. Mlody, a nawet bardzo mlody bp Karol Wojtyla, wowczas
sufragan krakowski, zostal szybko dostrzezony w Watykanie. Ceniono
jego inteligencje, duchowo$¢ oraz fascynujacy, bezposdredni, lecz nie-
banalny sposéb dotarcia do cztowieka. Biskup Wojtyla wydawat si¢ tez
znajdowac skuteczny $rodek trwania Kosciota katolickiego wobec prze-
mocy, a nawet agresji komunizmu - nie byl nigdy fanatyczny, a jedno-
cze$nie potrafil prowadzi¢ racjonalny dialog z wladzami marksizmu,
bez kompromitujacej utraty tozsamosci. To dlatego mlodego hierarche

"* Por. E. de la Hera Buedo, La noche transfigurada. Biografia de Pablo VI, Madrid 2008, s. 8.
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zauwazyl rowniez sam papiez Pawel VI i 28 czerwca 1967 r. nalozyl na
glowe Wojtyly biret kardynalski'.

Jednos$¢ ducha miedzy papiezem Pawlem VI a kardynalem Wojtyla
nie wynikata tylko z podziwu Pawta VI dla nadzwyczajnych talentow,
umiejetnosci i osobistych dardw, jakie posiadal krakowski biskup. Czy
w nominacji kardynalskiej dla Wojtyly kryje si¢ jaka$ sentymentalna
retrospekcja ks. Montiniego dla miesiecy spedzonych w warszawskiej
nuncjaturze? Trudno odpowiedzie¢ dzi§ na podobne kwestie. Pozosta-
na one na zawsze tajemnica dwoch $wigtych i zaprzyjaznionych papiezy.
Pewne jest to, ze tak Montini, jak i Wojtyta mysleli w duchu dwudzie-
stowiecznego personalizmu. Obydwaj we wczesnej mlodosci spotkali
sie z tym nurtem filozofii, byli nim szczerze zafascynowani i co wigcej -
dostrzegali w personalizmie szans¢ na odnowe i wlasciwe poprowadze-
nie rozwoju kultury katolickiej w nowozytnosci®.

To bardzo wazne, by zrozumie¢, dlaczego wlasnie personalizm cieszy
si¢ tak ogromnym zainteresowaniem zaréwno Montiniego, jak i Woj-
tyly. Na pewno na styl myélenia i postrzegania $wiata oraz cywiliza-
cji zawsze ma wplyw profil osobowosciowy cztowieka. Przyszly papiez
Pawel VI to osoba o delikatnym, wrazliwym wnetrzu, usmiechnigty,
nigdy nie podnosi glosu, co wiecej, atakowany — woli pokornie milczec,
niz krzycze¢. Podobnie przyszly papiez Jan Pawet II to ktos, komu dale-
ko do agresji, osoba sklonna do dialogu, humanista — a wszystko to sta-
nowi podstawowy pierwiastek personalizmu. Ale wybdr i wspolpraca
dwoch papiezy o podobnym stylu myslenia ma swoje glebsze podstawy.
Kosciol katolicki, za ktory ponosza odpowiedzialno$¢ w tak zlozonej
epoce Montini i Wojtyla, musi wyjs$¢ naprzeciw $wiatu, jaki usituje wydo-
by¢ cztowieka z dramatu wojny, leczy go, opatruje. Swiat katolicki musi
wiec znalez¢ nowy ewangeliczny sposob udziatu w tym trudnym procesie

¥ Por. J. Zaryn, John Paul IT (1920-2005), Warszawa 2018, s. 7.
'* Por. M. Maliniski, Pope John Paul II. The life of Karol Wojtyla, Garden City NY 1982, 5. 179.
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kulturowym, na tyle, aby duchowos¢ wzigta udzial w odnowie ztamanej
faszystowskim, a potem komunistycznym barbarzynstwem. Personalizm
pasuje do ewangelii. Nie podkresla roli koscielnej dyscypliny, ale koniecz-
no$¢ $wiadomosci, uwewnetrznienia wiary. Nie akcentuje instytucjo-
nalnej strony katolicyzmu, lecz opisuje warto$¢ osoby - kazdej osoby,
ktora jest w stanie tworzy¢ dojrzala wspolnote. Taki Koscidl, szczegdlnie
w dobie epoki Soboru Watykanskiego 11, budowali Pawel VI i Jan Pawel
I1. Budowa wydaje si¢ by¢ rozpoczeta, lecz ciagle nie jest ukonczona. Per-
sonalistyczna wizja katolicyzmu nowozytnoéci, jaka proponuja Montini
i Wojtyla, to wyzwanie dla obecnego pokolenia wierzacych's.

Na koniec warto wigc podkresli¢, ze polskie spotkanie Pawla VI
z biskupem Karolem Wojtyla i wyniesienie tego ostatniego do godno-
$ci kardynalskiej bylo ze strony Montiniego wyborem profetycznym.
Pawel VI mial glebokie i stuszne z perspektywy lat przekonanie, ze
Kosciol katolicki przyszlosci musi by¢ wspolnota jasno ustalonej tozsa-
mosci, tak jak uczyl go tego - jeszcze w Polsce, w mlodosci - arcybiskup
Achille Ratti, pdzniejszy papiez Pius XI. Z drugiej strony, tak uformo-
wany ks. Giovanni Montini juz jako papiez widzial wyraznie, ze zacho-
wawcze, statyczne zabezpieczanie katalogu prawd katolickich przed
relatywizmem nie da rezultatu w perspektywie postepu ewangelizacji.
Pawel VI chcial, aby jego pontyfikat byl momentem finalnym przejscia,
jakiego katolicyzm dos$wiadczal od diuzszego czasu, przeobrazajac sie
od Kosciota kilku silnych papiezy Piusow, przez ciekawa epoke zlotej
reformy Leona XIII. Z perspektywy lat ten zamiar nie udal si¢ Pawlo-
wi VI w pelni, szczegolnie z powodu zaskakujacych przeszkod i zawiro-
wan, jakie wiara katolicka zaczeta przechodzi¢ w niespokojnej epoce po
Soborze Watykanskim II. Pracg Pawla VI, ktéra spotkala tylu wrogow
i przeciwnikow, i to w samym wnetrzu Kos$ciola, mogt dalej poprowa-

18 G. Weigel, The final revolution. The resistance Church and the collapse of communism, New
York 1992, 5. 82.
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dzi¢ Jan Pawet II. Wolno zatem powiedzie¢, ze dzigki personalistycznej
przyjazni Montiniego i Wojtyly kultura katolicka weszla na swoj szczyt.
Z wysilkiem, to fakt, ale skutecznie. Dzi$ §wiat katolicki jest co prawda
$wiatem okrojonym statystycznie, lecz bardziej precyzyjnym ewange-
licznie. Nie jest to Kosciol imponujacej ilosci, ale zaczyna by¢ wspdlnota
mniejszosciowej jakosci. Kosciol staje si¢ zaczynem kultur. Bez harmo-
nijnego kontaktu duchowosci i kultury nie bedzie przeciez postepu ani
wiary, ani cywilizacji".

Zakonczenie

Giovanni Battista Montini przybyl do Polski dokfadnie sto lat temu.
Mieszkal nad Wisla kilka miesigcy. To bardzo krotki czas. Mozna jed-
nak, badajac niespokojne dzieje katolicyzmu w XX wieku, wysnu¢ wnio-
sek, ze dla przyszlego papieza spotkanie z przeniknieta wiarg katolicka
kulturg polska mialo przelomowe znaczenie. Montini skorzystal z tych
kilku chwil w Warszawie, aby pdzZniej — juz z pozycji tronu piotrowe-
go — zaproponowa¢ Kosciolowi nowg i $mialg perspektywe obecnosci
katolicyzmu w podnoszacej si¢ z dramatu II wojny $wiatowej kulturze
ludzko$ci. Personalizm jest adekwatnym, cywilizacyjnym, filozoficz-
nym wspolpracownikiem ewangelii. Tak zawsze odnawialy sie i kultu-
ra, i wiara - gdy wielcy pasterze lub myéliciele Kosciota potrafili znalez¢
filozoficzny aktualny komentarz do dzieta ewangelizacji. Jak Justyn i Ire-
neusz w epoce ojcow wiary, jak Tomasz z Akwinu w wiekach $rednich
lub jak szkota karmelitafiska czy ignacjanska w trudnej dobie kontr-
reformacji. Dzigki kilku miesigcom pobytu Montiniego w Warszawie
zyskat katolicyzm, zyskala tez kultura polska, ktora swoéj szczyt - jak do
dzisiaj — zdolala osiggnac za zycia Karola Wojtyly.

" Por. H. Kiere$, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, ,Czlowiek w Kulturze” 11
(1998), s. 242.
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Jedno z najbardziej znanych zdan bl. Pawla Manny: ,Caly Kosciol
dla calego $wiata™, nie tylko widnieje wyryte na jego grobie w Ducen-

! Stowa te o. Manna zapisal w swoim duchowym testamencie, ktérym byla broszura Le
nostre ,Chiese” e la propagazione del Vangelo, wydana kilka miesiecy po jego $mierci. Zob.



108 Dokumentacje

cie, lecz zostalo nawet przytoczone przez Jana Pawtla II w Redemptoris
missio (84)°. Papiez uzyl jednak liczby mnogiej: ,Wszystkie Kosécioly dla
nawrocenia calego $wiata”, gdy tymczasem oryginalne stowa o. Manny
byly w liczbie pojedynczej ,Tutta la Chiesa” i wyrazaly Ciato Mistyczne
Kosciola w jego roznorodnosci i jednosci zarazem. To doskonale poka-
zuje, jak wazna dla o. Manny byla powszechnos¢ misji catego Koscio-
fa. Zalozona w 1916 r. Unia Misyjna Duchowienstwa miala za zadanie
o tym przypominac i to urzeczywistniac.

Podstawa duchowosci misyjnej o. Manny jest wspdlpraca misyj-
na wszystkich ochrzczonych. Blogostawiony nie zatrzymal si¢ jednak
w swoich pismach na ogdlnych okreéleniach, typu ‘powszechnos¢ czy
‘caly Kosciol, ale podal konkretne sposoby przezywania misyjnosci
i zaangazowania w dzieto ewangelizacji §wiata, w zalezno$ci od realizo-
wanego na co dzien powolania.

Celem tego artykulu jest ukazanie powyzszego twierdzenia bt. Pawla
Manny w odniesieniu do dokumentéw misyjnych Kosciofa.

1. Stow kilka o ojcu Pawle Mannie

Pawel Manna urodzit si¢ 16 stycznia 1872 r. w Avellino, we Wloszech,
w rodzinie zamoznej, wyksztalconej i poboznej. Gdy mial niespelna
trzy lata, zmarla jego matka i zostal oddany na wychowanie do wujo-
stwa zamieszkalego w Neapolu. W 1887 r. jego wuj Arcangelo Ruggie-
ro, ktory byl ksiedzem, zaproponowat Pawlowi i jego bratu nauke w niz-
szym seminarium duchownym w Katolickim Towarzystwie Naucza-
nia, znanym dzisiaj jako Towarzystwo Boskiego Zbawiciela, zaloZonym
przez ks. Franciszka Marig Jordana. Po kilkuletnim rozeznaniu, 5 maja
1891 r., Pawel przenidst si¢ do Seminarium Misyjnego w Mediolanie. 19

P. Manna, Le nostre ,Chiese” e la propagazione del Vangelo, Trentola-Ducenta 1952, s. 35.
* Por. RMis 84.
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maja 1894 r. 0 6.30 rano, w jednej z kaplic mediolanskiej katedry, zostat
wyswiecony na kaplana przez abpa Mediolanu P.A. Balleriniego.

Péttora roku pdzniej o. Manna — wraz z szeScioma siostrami misjo-
narkami i czterema innymi kaptanami - wyruszyl do Birmy. Dwanascie
lat jego misyjnej postugi mozna podzieli¢ na trzy etapy. Kazdy z nich
konczyl si¢ powrotem do Wloch na leczenie gruZlicy, ktéra data o sobie
znac¢ w Birmie. Pierwszy okres (1895-1902) o. Pawel spedzit poérod ple-
mienia Ghekhu. W czasie drugiego pobytu w Birmie (1902-1905) byt
pomocnikiem wikariusza apostolskiego w Toungoo. Praca biurowa nie-
stychanie meczyla o. Manne, ktory jak najczesciej wykorzystywal oka-
zje do wizytacji wiosek i agend misyjnych. Wtedy wiasnie poznal lud
Bugu. Kolejny powrdt do Wloch i zaostrzajaca si¢ choroba sprawity, ze
o. Pawel zaczal czuc si¢ niepotrzebny i przegrany. Gdy odzyskat sily, pod
koniec 1906 r. po raz trzeci wyjechal do Birmy. Niestety, niecaly rok poz-
niej stan jego zdrowia byl juz na tyle powazny, ze natychmiast musiat
wroci¢ do Mediolanu.

Powrét do Wioch byt dla o. Pawla ogromnie trudnym doswiadcze-
niem. Czul si¢ przegrany jako misjonarz i kaptan. Zastanawial si¢ nawet
nad odejsciem z misyjnego zgromadzenia. Czas tak trudnej ,nocy ciem-
nej” stal si¢ zalazkiem jednego z wigkszych dziel misyjnych - Papieskiej
Unii Misyjnej. Zanim jednak doszlo do jej zalozenia, o. Manna zauwa-
zyl, ze we Wloszech bardzo malo ludzi interesuje si¢ sprawami misji. Od
1908 roku zaczely pojawiac si¢ najwartosciowsze pisma o. Pawla. Roz-
poczelo sie réwniez pisanie statutéw Unii Misyjnej, ktéra ostatecznie
powstala 31 pazdziernika 1916 roku.

Lata pracy o. Manny jako redaktora czasopism katolickich, autora ksia-
zek i czasopism, formatora klerykéw, miedzynarodowego sekretarza Unii
oraz zalozyciela Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Niepokalanej zaowoco-
waly niezwykle bogata literaturg na temat duchowos$ci misyjnej opartej
na powszechno$ci, wspoélpracy, ekumenizmie i dialogu miedzyreligijnym.
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W styczniu 1952 r. obchodzone byly uroczyscie osiemdziesigte uro-
dziny o. Manny, 21 maja zrzekl si¢ definitywnie wszystkich swoich
odpowiedzialnosci, a dwa miesigce pdzniej trafil do szpitala. Zmart 15
wrzednia 1952 r. o godzinie 14.10 w klinice w Neapolu.

W 1974 r. w Neapolu rozpoczal si¢ proces beatyfikacyjny o. Pawla
Manny, zakonczony uroczysta beatyfikacja na placu $w. Piotra 4 listo-
pada 2001 roku.

Ojciec Pawel Manna wyprzedzit w swoich pogladach, intuicjach,
przekonaniach i pismach nauczanie Koéciota XX i XXI wieku. Byl pre-
kursorem powszechno$ci duchowosci misyjnej, promotorem dziela
misyjnego, jednosci chrzeécijan oraz dialogu migdzyreligijnego.

2. Powszechnos¢ duchowosci misyjnej
w konkretach i réznorodnosci

W pojmowaniu duchowosci misyjnej przez o. Pawla Mann¢ domi-
nuje powszechno$¢. Nie brakuje w niej réwniez wyraznych aspektow
ekumenicznych i odniesien do religii niechrzescijanskich. Poruszenie
wszystkich tych zagadnien w jednym tekscie jest niemozliwe, zatem sku-
pimy si¢ na tutaj jedynie na powszechnosci, ale za to w konkretach. To
znaczy w odniesieniu do powolania zyciowego, jakie realizujemy jako
kaptani, osoby konsekrowane i osoby $wieckie. Ojciec Manna byt nie-
zwykle praktyczny i konkretny. Postaramy si¢ zatem nie rozmy¢ prze-
stania Blogostawionego. Trzynascie lat po $mierci o. Manny Pawel VI
napisze: ,W lonie Kodciola jest wiele rozmaitych zadan do wykonania.
Ta rozmaito$¢ funkcji stuzebnych w pelnieniu jednego i tego samego
mandatu tworzy bogactwo i pigkno ewangelizacji™.

W znanych nam dzisiaj dokumentach Kosciola przeczyta¢ mozemy
ponadto miedzy innymi: ,Obowigzek bowiem mitosci wzgledem Pana

* EN 66; por. S. Kasprzak, Zadania misyjne wszystkich wiernych w Kosciele partykularnym,
»Nurt SVD. Kwartalnik Misjologiczno-Religioznawczy” 3 (2005) 111, s. 87-124.
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Boga domaga si¢ od nas, aby$my nie tylko wedle sit naszych starali si¢
o utwierdzenie tych, ktorzy czcza Boga «w duchu i prawdzie», ale nadto
aby$my pracowali, by podda¢ pod panowanie Najukochanszego Odku-
piciela jak najwigkszg liczb¢ poddanych™; ,,Zadanie dziatalnosci misyj-
nej powierzone zostalo calemu Ko$ciolowi, chociaz ze wzgledu na kon-
kretne warunki nie jest realizowane w taki sam sposob™; ,Wszystkie
dzieci Kosciola powinny mie¢ zywa $wiadomos¢ swojej odpowiedzial-
nosci wobec $wiata, podtrzymywac w sobie ducha prawdziwie katolic-
kiego i poswigcac sily dzielu ewangelizacji™®; ,,Misje s3 sprawa calego
Ludu Bozego™; ,Ten misyjny nakaz jest skierowany do kazdego z nas
osobiscie: zawsze jestem misja; zawsze jeste$ misja; kazda ochrzczona
i kazdy ochrzczony jest misja. Ten, kto kocha, wyrusza w droge, $miato
zostawia swoje sprawy, jest pociagniety i pociaga, daje siebie drugiemu
i nawigzuje relacje rodzace zycie. Nikt nie jest bezuzyteczny i nieistotny
dla Bozej mitosci. Kazdy z nas jest misja w $wiecie, poniewaz jest owo-
cem Bozej milosci™.

Niezwykle ciekawe jest uswiadomienie sobie, Ze wszystkie powyz-
sze teksty zostaly napisane juz po $mierci o. Manny, a zatem nie mogt
ich zna¢. Z ta swiadomoscia przeczytajmy, co pisal sam Blogostawio-
ny na temat powszechnej wspolpracy w dziele misyjnym: ,Wspolpra-
ca [w dziele misyjnym], o ktorg si¢ prosi, nie jest jedynie «dobrym
uczynkiem», ktory mozna wypelni¢ lub nie. Jest to obowiazek kazde-
go ochrzczonego™; ,Tylko Kosciét zaangazowany misyjnie ocali wiarg
w $wiecie 1 ocali samego siebie”'’; ,,Zostalo to juz powiedziane i kolej-
ny raz powtarzamy, ze naszym mottem ma by¢ caly Kosciot dla nawré-

“RE 5.

TAG 6.

“ AG 36.

" RMis 71.

¥ Franciszek, Orgdzie na Swiatowy Dziert Misyjny 2019 roku.
* P. Manna, I fedeli per gli infedeli, Milano 1909, s. 25.

" P. Manna, ,,Le Missioni Cattoliche” 1948, s. 147.
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cenia calego $wiata, a caly Kosdcidl to znaczy cale cialo hierarchiczne,
ze wszystkimi sitami, ktérymi dysponuja, to znaczy sitami wszystkich
katolikow™’; ,To nie Kosciél ma misje do zrealizowania, ale Kosciot
jest misja”'% ,Wierni maja wazne i niezastapione zadanie w apostolacie
Kosciota. Tak wazne, ze bez ich wielkiej, aktywnej i cigglej wspolpra-
cy na niewiele si¢ zdadza wysilki i gorliwo$¢ biskupow i misjonarzy””,
poniewaz ,jak generalowie bez Zolnierzy nie moga zdoby¢ zadnego
kraju, tak przywddcy Koséciota bez wspotpracy wiernych nie moga zdo-
by¢ $wiata dla Jezusa Chrystusa”".

Tych kilka przytoczonych mysli oraz calo$¢ nauczania o. Manny
podsumowuja w pewien sposob stowa dotyczace Papieskiej Unii
Misyjnej: ,Unia nie zostala stworzona tylko dla niewiernych, ale row-
niez dla nas, aby poméc nam odpowiedzie¢ na Bozg taske, ktérg Pan
nam daje, czynigc nas swoimi wspolpracownikami w wielkim dziele
nawrdcenia §wiata”"”.

Od pierwszej mysli na temat powstania takiej organizacji jak Unia
Misyjna, Blogostawiony pragnal, aby bylo to stowarzyszenie dla wszyst-
kich, nie tylko dla kaplandw, ale réwniez dla konsekrowanych i laikatu.
Niestety to jego pragnienie bylo zbyt rewolucyjne jak na poczatki XX
wieku i ze wzgledéw prawnych na jaki$ czas musial odlozy¢ realizacje
swoich marzen powszechnej animacji i wspolpracy misyjnej wszystkich
ochrzczonych. Rozpoczal od kaplanéw, twierdzac, Ze to oni ponosza
najwigksza odpowiedzialno$¢ za osobistg formacje misyjng i za zdoby-
wanie dla dzieta misyjnego calego Ludu Bozego.

"' P. Manna, Le nostre ,,Chiese”..., dz. cyt., s. 63; Tamze, s. 16: ,,Pragniemy, aby caly Kosciot
katolicki wkroczyl na pole ewangelizacji §wiata bardziej zdecydowanie i przy uzyciu bezpo-
$rednich sit”.

2 P. Manna, Il problema missionario..., dz. cyt., s. 3.

¥ P. Manna, La conversione del mondo infedele, Milano 1920, s. 203.

" Tamze, s. 201.

'* Tamze, s. 315,
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3. Duchowo$¢ misyjna w kaplanstwie

Przypomnijmy najpierw pokrotce, co o kaplanstwie moéowia doku-
menty Koéciola. Skupimy si¢ oczywiscie jedynie na wymiarze misyj-
nym: ,,Prezbiterzy [...] sa wyswigcani, aby glosi¢ Ewangeli¢ i [...] wno-
si¢ swoj wkiad do duszpasterstwa [...] calego Kosciola™'®; ,Wyposaze-
ni we wladze $wietg szafarze stuzg braciom swoim, aby wszyscy [...]
osiggneli zbawienie™’; ,,Dar duchowy, otrzymany przez prezbiterow
w $wieceniach, przygotowuje ich nie do jakiej$ ograniczonej i zacie-
$nionej misji, lecz do najszerszej i powszechnej misji zbawienia «az po
krance ziemi» (Dz 1, 8). Chrystusowe bowiem kaplanstwo, ktérego pre-
zbiterzy stali si¢ prawdziwie uczestnikami, kierowane jest oczywiscie do
wszystkich narodéw i czasow™®; ,Kaptani [...] powinni dobrze zrozu-
mie¢, ze ich zycie jest po$wigcone stuzbie misyjnej”"; ,[...], prezbiterzy,
mocg Sakramentu Kaplanstwa powolani sg do udzialu w trosce o misje
powszechng™’; ,Wszyscy kaptani powinni mie¢ misyjne serce i umyst,
powinni by¢ otwarci na potrzeby Kosciota i $wiata™'.

Ojciec Pawel Manna tak pisal o sobie: ,Jestem ksiedzem, aby stuzy¢
Bogu, Kosciotowi i duszom™. Nie znal wyzej zacytowanych stéw z doku-
mentéw Kosciola, a juz na przetomie XIX i XX wieku méwil i pisat tak:
»Kaplanstwo jest jedno. Ksigza tutaj [we Wloszech] sg tak samo misjona-
rzami jak ci w dalekich krajach. Misjonarze to ksi¢za na misjach i ksi¢za,
ktorzy sa misjonarzami posrod nas. I jedni, i drudzy sa stugami Chrystu-
sa, naszymi przewodnikami”™>. Laczy! bardzo scisle powolanie kaptanskie

LG 28.

" Tamze 18.

" PO 10.

" AG 39.

2 RMis 69.

! Tamze.

2 P. Manna, Chiamati alla santita, Napoli 1977, s. 80.
* P. Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 254.




114 Dokumentacje

z przylgnigciem do Chrystusa i troska o wlasng §wieto$¢: ,,Mozna by¢
$wietym nie bedac ksiedzem, ale nie odwrotnie. Naturalnym jest samo
w sobie, ze ten, kto powolany jest do kaplanstwa, powolany jest jed-
nocze$nie do najwyzszego stopnia $wigtosci. Mozna by¢ dobrym leka-
rzem, adwokatem czy profesorem, nie bedac $wietym, nie jest tak jednak
w przypadku ksiedza. Bylaby to sprzecznos¢ pojec. Ksiadz, ktory nie jest
$wiety, jest zaprzeczeniem samego siebie”. Utrzymywal, Ze kaplan nie
moze by¢ osoba przeci¢tng. Nie wystarczy unikac grzechu i zy¢ ,,jak wszy-
scy”. Kaplan-misjonarz wezwany jest do tego, aby by¢ obrazem boskiej
dobroci. Musi starac sie ze wszystkich sil, aby ,,kopiowa¢ w sobie samym

135

Boza dobro¢ i doskonalo$c™. , Kto pragnie by¢ kaptanem i misjonarzem,
musi uczyni¢ z Chrystusa centrum swojego zycia i wzor do nasladowa-
nia”®® - pisal o. Manna. Twierdzil, ze ,Kaplanstwo to Boze powolanie,
Boza misja, prawdziwe dzielo sztuki przeogromnej mocy i milosierdzia
naszego Boga™”. Za$ ,,Ewangelizacja nalezy do obowigzkéw kaplana tylko
dlatego, ze jest kaplanem. Nie robi on nic nadzwyczajnego™.

Misyjnoé¢ w kaplanstwie zdaniem o. Manny przejawia si¢ najwyraz-
niej w byciu wybranymi i postanymi przez Chrystusa jak Apostoltowie
oraz w nastepujacych zadaniach: w ,dawaniu Jezusa” ludziom, w walce
z grzechem, w gloszeniu Stowa BozZego i animacji misyjnej calego Ludu
Bozego. Potwierdzaja to ponizsze fragmenty pism oraz fakty z zycia

Blogostawionego.

Jak apostolowie

»Jestesmy apostotami! Apostolowie nie mieli Zadnego innego celu
jak tylko stuzy¢ Jezusowi Chrystusowi. Jeste$my apostolami i pracujemy

* P. Manna, Chiamati..., dz. cyt., s. 80.

** Tamze, s. 42.

* P. Manna, Esortazioni agli aspiranti missionari 1924-1950, w: Scritti, t. 68, s. 26.
¥ P, Manna, Chiamati..., dz. cyt., 5. 235.

* Tamze, s. 146.
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z hojnoscia i bezinteresownie tylko dla dusz, tylko dla Kosciola, tylko
dla Nieba!”®. ,,Gdy$my zostali ksiezmi tylko z powodu naszego chcenia
i dla wlasnej przyjemnosci, powinni$my si¢ bac i to bardzo. To Bég nas
wybral i powolal, i nie wolno nam o tym zapominac¢™®.

Dawac¢ ludziom Jezusa

»Postuga kaplanska to dawac Jezusa™' — pisal o. Manna. Blogosta-
wiony twierdzit réwniez, ze nalezy nie$¢ Jezusa wszystkim ludziom bez
wyjatku, ,ztym i dobrym, duzym i matym, madrym i ignorantom™.

W czasie jednej ze swoich podrézy misyjnych o. Manna po dotar-
ciu do Chin zdal sobie sprawe, Ze chociaz byt dla mieszkancow tego
kraju kim$ zupelnie obcym, byl tylko jednym z wielu Europejczykow,
to ci ludzie, ktérych tam spotkal, byli dla niego stworzeniami Bozymi,
mieli tak jak on sam dusz¢ niesmiertelng, byli odkupieni przez Krew
Chrystusa tak jak on, a o tym nie wiedzieli. To dos§wiadczenie byto dla
Blogostawionego punktem zwrotnym w jego pojmowaniu misji. Na
pierwsze miejsce w jego postudze wysunelo sie¢ pragnienie doprowa-
dzenia wszystkich ludzi catego $wiata do zbawienia. Zrozumial wow-
czas, ze ci wszyscy spotkani ludzie na dalekich krancach ziemi byli
sensem kaplanstwa, nie byli obcymi, ale duszami powierzonymi mu
przez Boga, aby je doprowadzil do zbawienia®. Ten aspekt dawania
ludziom Jezusa Chrystusa, pomnazania Bozej chwaly w duszy kazde-
go czlowieka niezaleznie od miejsca zamieszkania, kultury czy koloru
skory, jest najmocniej podkreslany w calej duchowosci blogostawio-
nego Pawla Manny. We wszystkich niemal pismach przejawia si¢ jego
ogromna troska o zbawienie wszystkich ludzi. Dla o. Manny bolesna

» P. Manna, Virtu apostoliche, Milano 1944, s. 12.
% P. Manna, Chiamati..., dz. cyt., s. 68.

1 Tamze, s. 73.

2 Tamze.

* Tamze, s. 65.
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byla mysl, ze ,tak wiele dusz jest jeszcze dalekich od Boga, jest nie-
wolnikami bledéw, grzechéw i wad”™*. Uwazal, ze jemu i innym kapta-
nom zostala powierzona chwata Boza, skarby Boze, czyli dusze ludz-
kie dla budowania Kosciota, a nie po to, ,bysmy mieli wygodne miej-
sce w $wiecie albo by nam oddawano pokiony i chwale™. Dlatego tez
byl przekonany, ze to wlasnie z nawracania dusz przyjdzie mu sig¢ kie-
dys rozliczy¢ przed Panem Bogiem: ,Ta my$l mnie przeraza. Tak wiele
dusz, z ktérych bedziemy musieli si¢ rozliczy¢, a o ktore wcigz tak
malo dbamy™*.

Ojciec Manna twierdzil, ze ,Kaplan jest zolnierzem, ktéry nie powi-
nien nigdy przesta¢ walczy¢ o dusze. Jest rybakiem ludzi, ktory musi
wyplywac na glebie, aby fowi¢ w sieci tych, ktérzy tong w morzu $wiata.
Jest ekonomem, ktory musi zda¢ doktadna relacje ze swojej postugi. Jest
pasterzem, ktory musi biec przez gory i doliny w poszukiwaniu zagubio-
nej owcy. Kaplan bowiem nie zbawi si¢ sam. Jego zbawienie powigzane
jest ze zbawieniem wielu innych ludzi™.

Walka z grzechem

»Jezus przyszedl na $wiat, aby zniszczy¢ grzech i zbawic¢ ludzi i te
misje powierzyl kaptanom™®. Otrzymawszy tak wazne i wyjatkowe
zadanie kaplani zyskali wyrazny cel swojego powotlania, ktorym jest
swalczy¢ ze zlem i zbawia¢ dusze™. Przerazajyca byta dla Blogostawio-
nego mysl, Ze ,,s3 rowniez kaptani, ktérzy zyja w takiej ignorancji grze-
chu [...]. Kiedy bowiem chory nie zna swojej choroby, jest nadzieja na
wyleczenie, ale gdy choroby nie zna lekarz, przypadek jest beznadziej-

* Tamze, s. 66.

% Tamze, s. 67,

¥ Tamze, s. 66.

¥ Tamze, s. 145-146.
* Tamze, s. 135.

* Tamze, s. 136.
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ny”*. Dlatego wlaénie o. Manna mocno pigetnowal grzechy kaplanow.
Utrzymywal, Ze kaplan jest kaplanem po to, by walczy¢ z grzechem
i przewodzi¢ Ludowi Bozemu w tej walce. Chrzci, aby uwolni¢ dusze
od grzechu pierworodnego. Przygotowuje dzieci do Komunii, aby byty
odwaznymi zolnierzami w walce z grzechem. Spowiada, aby zrywaé
kajdany grzechu. Glosi i udziela innych sakramentéw, wszystko po to,
aby niszczy¢ grzech w $wiecie. Sytuacja, w ktorej w sercu kaplana kro-
luje grzech, poréwnana zostala przez o. Manne do biblijnej sceny Judy-
ty i Holofernesa: ,,Gdyby w sercu kaptana krélowat grzech, to tak jakby
Judyta zamiast ucig¢ glowe Holofernesowi pozwolifa sobie zakochac sig
w nim™*. Twierdzil réwniez, ze gdyby kaplan w konfesjonale wykazat
si¢ wigkszg cierpliwoécig i milosierdziem, rzadziej widzialoby si¢ grzech,
ktéry zwycigza®. Niestety, jak pisal o. Manna, ,,niektéorym kaplanom
ludzie przeszkadzajg™.

Gloszenie Stowa Bozego

Zdaniem Pawla VI gloszenie Stowa Bozego to specyficzny aspekt
zycia kaplanskiego. ,, Tym, co wyrdznia stuzbe kaptanska, co nalezycie
laczy ze sobg wszystkie niezliczone przedsigwzigcia, o jakie staramy sig
w ciggu swego zycia, co nareszcie nadaje calej naszej dziatalnosci osobli-
wa ceche, jest wlasnie 6w cel, zawarty w kazdej naszej czynnosci: glosi¢
Ewangeli¢ Boza™.

Idea gloszenia Stowa z postania Jezusa, na wzor Apostolow, jest jedna
z gléwnych myéli duchowosci misyjnej bl. Pawta Manny. Cale kaptan-
skie i misyjne powolanie, wlasne oraz innych kaplanéw, pojmowat
w kluczu Bozego wezwania. Ojciec Manna byl zdania, Ze w Zyciu misjo-

0 Tamze, s. 137.

1 Tamze, s. 98.

2 Por, tamze, s. 136-140.
* Tamze, s. 138.

“EN 68.
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narza, a szczegolnie kaplana-misjonarza, nie ma podzialu na przepowia-
danie Ewangelii i inne zadania. Wszystko, co robi kaptan, ma warto$¢
misyjna. Jest on bowiem mistrzem pisania, czytania i matematyki. Jest
katechetg malych i duzych. Jest ksiedzem, ktory chrzci, glosi, blogosta-
wi malzenstwa, rozgrzesza, namaszcza. Jest lekarzem, aptekarzem, piele-
gniarzem. Adwokatem bronigcym najstabszych, sedzia i negocjatorem,
ktéry zapobiega rozlewowi krwi. Jest stolarzem, rolnikiem, murarzem,
robotnikiem, architektem... We wszystkim tym jest za$ przede wszyst-
kim misjonarzem wybranym i postanym przez Pana®.

Animacja misyjna calego Ludu Bozego

Blogostawiony Pawel Manna pragnal, aby ,,caly Lud Bozy ze wszyst-
kimi swoimi biskupami i calym klerem naprawde odczul obowiagzek
apostolski, ktory zmobilizuje go do krzewienia wiary wszelkimi srod-
kami”*. W jego pojeciu kazdy kaptan z osobna i wszyscy ksi¢za razem
niezaleznie od miejsca swojej postugi ,maja w reku klucz do spraw
misji”. Uwazal, Ze to wlasnie ksi¢za majq za zadanie nauczac o potrze-
bie wspolpracy misyjnej i motywowac do niej. Co wigcej, twierdzil, ze
»hie ma lepszego sposobu dotarcia do umystow i serc wiernych jak przez
kaptana, ktory ma wérdd nich autorytet, a tym samym ma na nich wply-
w”*. To od duchowo$ci misyjnej kaptana, od jego misyjnego zaangazo-
wania zalezy zaangazowanie wiernych. Stabym punktem ewangelizacji,
jak twierdzil bl. Pawel Manna, nie jest ,,staby” misjonarz lub niewierny
na krancach $wiata, stabym punktem jest ambona, z ktorej zbyt mato si¢
mowi o misjach. ,,Kiedy idea misyjna zdobedzie ambony, zrobimy prze-
ogromny krok we wspolpracy misyjnej™.

> Por. P. Manna, La conversione..., dz. cyt., 5. 157.
P, Manna, Virtit..., dz. cyt., s. 41.

Y7 P. Manna, La conversione..., dz. cyt.,, s. 215,

* Tamze, s. 217,

* Tamze.
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Ojciec Manna twierdzil, ze kaplan jest nie tylko mistrzem swoich
wiernych, jest rowniez przewodnikiem calego Ko$ciota. Nie powinien
widzie¢ pola swojej pracy tylko w swojej parafii. Musi réwniez mie¢
$wiadomos¢, ze ma wychowywa¢ wiernych i prowadzi¢ ich do szer-
szego zaangazowania w Bozym planie budowania Krélestwa Bozego.
Wedlug Blogostawionego wiele dobrych rzeczy czyniono w jego cza-
sach dla misji, ale byto to gléwnie prywatne zaangazowanie polegaja-
ce na wsparciu finansowym misjonarzy. Brakowalo natomiast $wia-
domosci odpowiedzialnosci za misje, powszechnego zainteresowa-
nia gloszeniem Ewangelii, szeroko pojmowanej dziatalnosci misyjnej,
prowadzonej wedtug jasnych, konkretnych i jednakowych wskazowek
Koéciota. Zdaniem o. Manny nie uda sie tego osiagnac¢, dopoki ksigza
nie beda promotorami i przewodnikami tej idei®. Kaptan w ojczyz-
nie, w konkretnej parafii jest, wedlug o. Manny, bardziej odpowie-
dzialny za dzielo misyjne niz misjonarz w dalekich krajach. Glosze-
nie misjonarza, ktéry przyjezdza ,moéwic o misjach’, jest tylko chwilo-
we. Gloszenie proboszcza sigga glebiej, az do wychowania wiernych,
aby wzrastali w wierze®'. Wedlug Blogostawionego, kiedy misjonarz
przyjezdza z jakich§ powodow do kraju, spotyka si¢ z ludZmi i mowi
o misjach, méwi pigknie, ale mowi o swojej misji. To wzbudza podziw
wiernych, rozbudza ducha, wzbudza zainteresowanie, ale Lud Bozy
pozostaje jedynie zafascynowany tym, co uslyszal, a nie rozumie
tego, co jest najwazniejsze — powszechnej misji Kosciola. Zdaniem o.
Manny kaplani powinni méwic o powszechnos$ci misji, o obowigzkach
kazdego ochrzczonego wobec misji. ,O tym powinni moéwi¢ ksigza
i nie muszg wczesniej sami pracowaé na misjach. Zaden ksigdz, ktory
mowi o niebie, czy$écu i piekle, nigdy tam nie byl!"*. To ,Kaptani

" Por, tamze, s, 222,
1 Por. tamze, s. 219-220.
*2 Tamze, s. 218.
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w swoich ojczyznach sg pierwszymi naturalnymi stugami misyjnego
przepowiadania™>.

4. Duchowo$¢ misyjna w zyciu konsekrowanym

Blogostawiony Pawel Manna poswiecil ponad 50 lat swojego Zycia
postudze osobom konsekrowanym. Od samego poczatku tworzenia
Unii Misyjnej Duchowienstwa pragnal, by i oni mogli do niej naleze¢.
Stalo si¢ to mozliwe dopiero pod koniec jego Zycia™, jednak o. Manna
twierdzil, ze ,gdyby Unia Misyjna Duchowienstwa byla stowarzysze-
niem misyjnym kobiet, przy tym samym nakladzie pracy, co wobec sto-
warzyszenia kaplanow, osiagnelaby rezultaty dziesiec razy wieksze™”.

Ogolnie rzecz ujmujac, pierwsza i podstawowa konsekracja jest konse-
kracja chrzcielna®. To ona stawia fundament kazdego zycia nastawione-
go na nasladowanie Chrystusa i zycie z Nim w bliskoéci i komunii. Zycie
konsekrowane to droga specjalnego nasladowania Jezusa, aby oddac sig¢
Jemu niepodzielnym sercem. Zadaniem oséb konsekrowanych jest, na
wzor Apostolow, odda¢ sie na stuzbe Bogu i braciom. W ten sposob
konsekracja zakonna przyczynia si¢ do objawienia tajemnicy i misji
Kosciota w $wiecie. Wnosi réwniez wkiad w odnowe spoleczenstwa®.

Misyjnos¢ zawarta w samym fakcie konsekracji

W Lumen gentium czytamy, ze zadaniem zakonnikoéw jest, ,,aby za ich
posrednictwem Ko$cidl, zaréwno wierzacym, jak niewierzacym, stale

¥ Tamze.

* 14 czerwca 1949 r. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary opublikowala dekret Huic sacro,
w ktérym pozwalala zakonnicom i zakonnikom z kazdego zgromadzenia przynaleze¢ do
Unii Misyjnej.

 P. Manna, List do kard. van Rossum z 23 lipca 1918 r., w: Scritti, t. 30 (Lettere alla 8.C. di
Propaganda Fide 1911-1952).

% Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykatiskim II, Krakéw 1998, s. 104-107.

" Por. VC 1, 17, 18,
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coraz lepiej rzeczywiscie ukazywal Chrystusa™®. Jan Pawel II twierdzil,
ze ,misyjnos$c jest wpisana w samo serce kazdej formy Zycia konsekro-
wanego. W takiej mierze, w jakiej Zycie osoby konsekrowanej jest odda-
ne wylacznie Ojcu, opanowane przez Chrystusa i ozywiane przez Ducha,
wspoldziata ona skutecznie z misjg Pana Jezusa, przyczyniajac sie w spo-
sob niezwykle gleboki do odnowy $wiata™’. Konsekrowani s osobami
catkowicie poswigconymi i przeznaczonymi dla Krélestwa Bozego, stajac
sie jego $wiadkami i stugami po$rod narodéw®. Przypomnial réwniez
osobom konsekrowanym, ze ,.kto miluje Boga, Ojca wszystkich, winien
milowac bliznich, w ktérych rozpoznaje braci i siostry. Wiasnie dlatego
nikt z nas nie moze pozosta¢ obojetnym wobec faktu, ze tak wielu ludzi
nie poznalo jeszcze pelnego objawienia si¢ Bozej milosci w Chrystusie.
Ta konstatacja jest bodZcem do misji ad gentes, podejmowanej w duchu
postuszenstwa wobec mandatu Chrystusa; kazdy $wiadomy chrzedci-
janin musi ja dzieli¢ z Kosciolem, ktéry ze swej natury jest misyjny. Jej
potrzebe odczuwaja zwlaszcza czlonkowie instytutéw zycia konsekrowa-
nego — zaréwno kontemplacyjnego, jak i czynnego™'.

Zanim skupimy si¢ na przywolanych nizej stowach o. Manny, pamie-
tajmy, Ze nie mogl znaé przytoczonych powyzej dokumentéw, bo napi-
sane zostaly, gdy on juz cieszyt si¢ Zyciem wiecznym w niebie! A Blogo-
stawiony napisal miedzy innymi tak:

- »Konsekrowani poswiecili cale swoje zycie Boskiemu mistrzowi,
ktorego nazywaja oblubienicem swojej duszy i wciaz skladaja Mu wielkie
obietnice coraz wigkszej milosci i postuszenstwa. Tym samym ,,nie mogg
pozosta¢ obojetni i nie robi¢ nic dla zbawienia milionéw dusz biednych
niewiernych, za ktérych Jezus réwniez przelal swojg najdrozsza krew”®.

FLG 46.

#VC 25,

 Por, tamze 22,
o Tamze 77.

2 Tamze.
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- ,Jest nie do pojecia, ze jaki§ zakonnik czy zakonnica mogliby
kochac¢ Jezusa Chrystusa, a brakowaloby im zapalu misyjnego!™®.

- ,Gorliwos¢ o zbawienie dusz niechrzescijan powinna by¢ czescia
zycia kazdej duszy konsekrowanej mitujacej Jezusa Chrystusa™.

- ,Siostry zakonne, dusze konsekrowane Jezusowi Chrystusowi, sa
wszystkie misjonarkami z samej natury ich powotania! Dobrze rozumie-
ja swoje powolanie wtedy, gdy cale stworzone z mitosci i ofiary wiernie
na nie odpowiadajg!”®.

- ,Nie wszystkie zakonnice moga i powinny by¢ misjonarkami w sen-
sie wyjazdu na misje, ale wszystkie mogg i powinny pragna¢ misji”®.

W jaki sposéb by¢ misjonarzami w konsekracji?

Prawdg jest, ze sam fakt konsekracji juz czyni osoby konsekrowane
misjonarzami. Przyjrzyjmy sie, co i w jaki sposéb sklada si¢ na te praw-
de. Ktére aspekty zycia konsekrowanego najwyrazniej wskazuja na
jego misyjny wymiar i dlaczego. Nie mozna w tym miejscu poming¢
$wiadectwa zycia oséb konsekrowanych, szczegdlnie §wiadectwa zycia
radami ewangelicznymi czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Niezwy-
kle istotne s3 réwniez modlitwa i praca oraz promocja misji i animacja
misyjna posrod wlasnej wspélnoty, jak i poza nia.

Swiadectwo zycia, $wiadectwo konsekracji

Pawel VI napisal, ze zewnetrzna dziatalno$¢ jest sprawa drugorzed-
nga. Samo zycie konsekracja jest ,pewng otwarta formg przepowiada-
nia” przez ,milczace $wiadczenie o ubodstwie i oderwaniu od rzeczy

# P. Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 230.

® P. Manna, Donne senza paura, Napoli 1976, s. 8.
* Tamze, s. 7.

# Tamze.

“ EN 69.
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tego $wiata, o czystosci i niewinnosci zycia, o woli przystajgcej na postu-
szenstwo, ktdre staja si¢ wyzwaniem wobec swiata™®,

Jan Pawel II za$ dodaje: ,Osoba konsekrowana «pelni misje» na
mocy samej swojej konsekracji, ktorej daje swiadectwo w sposéb zgod-
ny z programem swojego instytutu”®. ,Szczegolny wklad osob konse-
krowanych w ewangelizacj¢ polega przede wszystkim na $wiadectwie
zycia calkowicie oddanego Bogu i braciom na wzoér Zbawiciela, ktory
z miloéci do czlowieka stat si¢ stuga™. Misyjnos¢ zakonnika lub siostry
zakonnej wynika z prorockiego wymiaru zycia konsekrowanego, ktory
wpisany jest w jego nature i ,z typowego dlan radykalizmu w naslado-
waniu Chrystusa i z jego po$wigcenia si¢ misji”’". Jak przypomnial Jan
Pawel II, ,Najwazniejszym przejawem misji nie s3 bowiem zewnetrzne
dziela, ale przede wszystkim uobecnianie w $wiecie samego Chrystusa
przez osobiste $wiadectwo™?. W Redemptoris missio czytamy, ze osoby
zycia konsekrowanego, ktore ,na mocy samej konsekracji poswiecaja sie
na stuzbe Koéciolowi, powinny w sposéb wtasciwy ich instytutowi mie¢
szczeg6lny udziat w dzialalnodci misyjnej””.

Wedlug o. Manny $wiadectwo konsekracji zakonnej byto wazne dla
przywrocenia godnosci kobietom na terenach misyjnych. Zauwazyl, ze
jedynie w chrzescijanstwie kobieta jest rowna mezczyznie i tylko wérod
chrzedcijan kobieta jest traktowana z szacunkiem. W innych kulturach
natomiast byla czesto przesladowana™. Dlatego tez po$réd mentalno-
$ci, gdzie kobieta byla niewolnica i stuzaca, siostry zakonne famaly te

* Tamze.

®VC 72,

" Tamze 76.

TVC 84,

72 Tamze 72; S.M. Alonso, La vida consagrada..., dz. cyt., s. 228: ,,Zycie konsekrowane nie
nabiera wartosci i sensu przez to, co sie robi, ale jest wartoscia sama w sobie”.

73 RMis 69; por. A. Cencini, Zycie konsekrowane, Warszawa 1996, s. 290-291.

" Por. F. Germani, Paolo Manna e le donne consacrate, Trentola-Ducenta 1996, s. 181-185.
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schematy, pokazujac, Ze sa wolne, silne i pelne godnosci”. Dzigki postu-
dze sidstr poczucie godnosci kobiet systematycznie wzrastato, zanikaty
poligamia i niewolnictwo, a rodziny zaczynaly Zy¢ na sposob chrzesci-
janski’. To $wiadectwo przejawialo si¢ w konkretach takich jak zycie
radami ewangelicznymi, modlitwa i praca. Zawsze w ujeciu duchowosci
misyjne;j.

Zycie radami ewangelicznymi

Pamigtajmy, ze zgodnie z dokumentami Kosciota rady ewangelicz-
ne nie sg celem samym w sobie. Podarowane zostaly osobom powota-
nym nie tyle dla wlasnego uswigcenia, bo do tego powolani sg wszy-
scy chrzescijanie bez wyjatku”, lecz dla Koéciola, dla szerzenia Bozej
chwaly i Bozego Kroélestwa™. Wtasnie dlatego z samego faktu profesji
rad ewangelicznych ,Wynika obowiazek pracy, w miare sil i stosownie
do formy osobistego powolania, badz modlitwa, badZ gorliwym dziata-
niem, celem zakorzenienia i umocnienia w duszach Krolestwa Bozego
i rozszerzania go na wszystkie kraje™”.

Czysto$¢ ewangeliczna - serce niepodzielne tylko dla Boga

Pierwszym misyjnym wymiarem $lubu czystosci jest §wiadectwo
zycia, ukazujace, ze Bog jest osoba zywa, realng, ktorej zadlubieni sg
konsekrowani i ze wzgledu na Niego samego zachowuja wewnetrzna
i zewnetrzna czystos¢ serca. Drugim misyjnym wymiarem jest wol-
nos¢ serca, ktore catkowicie zakorzenione w Chrystusie moze stuzyc

”* Por. tamze, s. 196.

® Por. tamze, s. 185.

7 Por. tamze, s. 39.

™ Por. LG 47; PC 5; S.M. Alonso zauwaza, ze w dokumentach soborowych ,,Krolestwo Boze,
Ewangelia i Chrystus to pojecia ze soba tozsame, Dlatego tez zamiennie mozna méwic, ze
robi si¢ cod dla Ewangelii, dla Krélestwa i dla Chrystusa’, S.M. Alonso, Consejos evangélicos
reflexion teoldgica, w: A.A. Rodriguez, ].C. Casas (red.), Diccionario teolégico de la vida
consagrada, dz. cyt., s. 439.

PLG 44,
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bez wyjatku wszystkim®. Ojciec Manna ujal te ide¢ jezykiem wlasci-
wym swoim czasom: ,,Czystos¢ wynosi misjonarza w oczach niewier-
nych, czyni go niejako wigkszym od innych ludzi”*. W ujeciu Blogo-
stawionego czysto$¢ ewangeliczna byla ,nowym pieknem, ktére rezy-
gnuje z zaspokajania zmyslow, a cale zwraca si¢ do tajemnicy duszy,
gdzie pozwala si¢ przenikac rzeczywistosci Bozej i ukazuje si¢ jak pigk-

782, Zycie siéstr zakonnych ta radg ewangeliczng uwazal

no anioléw
0. Manna za ,objawianie dla $wiata poganskiego”, ktory ,nie widzial
w kobiecie innego pigkna jak tylko takie, ktore cieszy oczy i rozbudza

pierwotne instynkty”®.

Ubdstwo ewangeliczne - nasladowanie Chrystusa w zaufaniu
Ojcu

Ubdstwo ewangeliczne charakteryzuje sie dobrowolnoscig, naslado-
waniem Chrystusa i $wiadectwem zycia®. Jan Pawet II napisal, ze ewan-
geliczne ubodstwo jest warto$cia sama w sobie przez nasladowanie Jezu-
sa Chrystusa, ktory sam byl ubogi i ukazal §wiatu, Ze jedynie Bog ,jest
prawdziwym bogactwem ludzkiego serca™.

Ojciec Manna pisal, ze cale zycie Jezusa bylo jedng i nieustannag lek-
cja ubostwa i oderwania od rzeczy ziemskich, czego uczyl nas od ztob-

5 E. Bianchi, Celibato y virginidad, w: S. de Fiores, T. Goffi (red.), Nuevo diccionario..., dz.
cyt., s. 196: ,,Celibat i dziewictwo to dary w wymiarze eklezjalnym. Nie s3 one darami samy-
mi w sobie lub darami tylko i wylacznie dla obdarowanego. Ich celem jest stuzba Koéciolowi
i gloszenie Krolestwa Bozego bedac dla $wiata wyraznym przestaniem obecnosci i mocy
Boga”; M. Tatar, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 119: ,Te dwa ujecia s3 ze soba komplemen-
tarne. Czystod¢, ktora jest darem, charyzmatem, jest jednoczeénie znakiem oraz urzeczy-
wistnianiem krolestwa Bozego”; R. Cantalamessa, Czystego serca, Warszawa 2008, s. 24-30.
8 P. Manna, ,,Il Vincolo”, V (listopad 1933), nr 13, s. 38.

8 P. Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 197.

5 Tamze.

# Por. ].M.R. Tillard, Consejos evangélicos, w: S. de Fiores, T. Goffi (red.), Nuevo dicciona-
rio..., dz. cyt., s. 235-236.

% VC 90.
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ka w Betlejem az do Krzyza na Golgocie*. Zanim zatem ubdstwo stalo
sie regula jakiegokolwiek zakonu stworzonego przez ludzi, bylo trescia
Ewangelii i regula Zycia Apostoléw®. Dlatego byt zdania, ze to sam Jezus
prosi konsekrowanych o catkowite oderwanie si¢ od dobr ziemskich, tak
jak prosit o to swoich Apostoléw (por. Mt 29, 21, Lk 14, 33, Mt 10, 5-9)%,
Nie mozna, zdaniem Blogostawionego, pogodzi¢ bycia misjonarzem
z przywigzaniem do rzeczy ziemskich, a duchowoéci Jezusa Chrystu-
sa z duchem wlasnych interesow®. Dlatego wlasnie ewangeliczna rada
ubdstwa ma rowniez swoj wymiar misyjny”. Uwazal, Ze ewangelizacja
oparta na pienigdzu ,podcina skrzydla Duchowi Swietemu i dociera
tylko tam, dokad docieraja wszystkie srodki czysto ludzkie, to znaczy
niezbyt daleko™".

Postuszenstwo ewangeliczne — nasladowanie Chrystusa w pelnieniu
woli Ojca

Jan Pawel IT napisal w Vita consecrata, ze ,postuszenstwo jest wlasci-
we dla zycia konsekrowanego. Ukazuje ono w sposéb szczegolnie wyra-
zisty postuszenstwo Chrystusa wobec Ojca i opierajac si¢ na tej wlasnie
tajemnicy po$wiadcza, ze nie ma sprzecznosci miedzy postuszenstwem
a wolnoscig™?.

Ojciec Manna twierdzil, ze ,,to wola Boza jest poczatkiem i sensem
wszelkiego dobra, a poza nig sa jedynie zlo, grzech i zatracenie™”. Zda-

¥ Por. P. Manna, ,,Il Vincolo”, I (wrzesien 1929), nr 2, s. 11.

¥ Por. tamze.

* Por. P. Manna, Virtit..., dz. cyt,, s. 111,

* Por. tamze.

* M. Tatar, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 124: W wymiarze misyjnym mamy do czy-
nienia z bardzo klarowna konfrontacja konsekrowanego ubéstwa z misyjno-postanniczym
charakterem zycia. [...] poniewaZ rodzac wewnetrzng wolno$¢ prowadzi do postawy obda-
rowywania blizniego”

' P. Manna, ,,I1 Vincolo”, I (wrzesien 1929), nr 2, s. 12.

2 VC 91; M. Tatar, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 128: ,Slub posluszeristwa w samej isto-
cie jest oddaniem siebie do dyspozycji Jemu [Chrystusowi] ze wzgledu na milosc”

P, Manna, Virtit..., dz. cyt., s. 155.
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niem bl. Pawla Manny misje mozna realizowa¢ tylko w postuszenstwie.
»Nieposluszenstwo jest calkowitym zaprzeczeniem misjonarza, tak jak
postuszenstwo jest jego gléwna charakterystyka, jego programem zycia,
jego choragwig™.

Ojciec Pawel rozumial postuszenstwo dwojako - jako $wiadectwo
osobistego postuszenstwa misjonarza oraz w wymiarze bardzo konkret-
nym, ulatwiajagcym posylanie misjonarzy do réznorakich zadan, kto-
rych mieli si¢ podejmowac®. Utrzymywal, ze postuszenistwo misjonarza
jest gwarancja wiernosci powolaniu i pomoca w realizacji misji. Pisal:
»Badzcie pewni jednego, przetozeni nie s nieomylni w zarzadzaniu, ale
wy jestescie zawsze nieomylni w postuszenstwie™.

Odwolywat sie do obrazéw maszyny czy tez wojska. W jego pojmo-
waniu zadna czg$¢ maszyny nie robi tego, na co ma ochote, a stuzy jedy-
nie calemu organizmowi. Podobnie misjonarze majg pracowaé, czu-
jac si¢ jednym organizmem jak zolnierze pod wodza jednego generata,
gdyz zbyt duzo traci si¢ przez niepostuszenstwo i rozbicie”. Bez ducha
postuszenstwa nie mogloby istnie¢ zadne zgromadzenie zakonne, nie
moglyby dziala¢ misje i nie udaloby sie zrealizowa¢ zadnych wspoélnych
dziatan™.

Modlitwa i praca

W Vita consecrata czytamy, ze zadaniem Zzycia konsekrowanego
jest praca ,we wszystkich cze¢sciach swiata dla umocnienia i rozsze-
rzenia Krolestwa Chrystusa, gloszac Ewangelie wszedzie, nawet w naj-
dalszych regionach™. Dzielo ewangelizacji stanowi dzisiaj naglace

* Tamze, s. 153.

% Por, tamze, s. 84-88.

* P. Manna, Esci dalla tua terra, Napoli 1976, s. 35.
7 Por. P. Manna, VirtiL..., dz. cyt., s. 152-160.

* Por. tamze, s. 152.

¥ VC 78.
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wezwanie dla Zycia konsekrowanego i wymaga wielkiego wkladu ze
strony zakonnikow'®,

Blogostawiony Pawel Manna uwazal, ze ,Dzielo siéstr zakonnych
jest niezbedne i nieodzowne, a postuga misyjna i ewangelizacyjna bez
pomocy siostr zakonnych bytaby niekompletna™®'. Ukazywal trzy kie-
runki dziatan oséb konsekrowanych na rzecz misji: modlitwe i studium
(zaliczal do niego osobistg formacje duchowg i intelektualng oraz bycie
»na biezaco” z sytuacja $wiata i Kosciola), dzialalnos¢ apostolska w edu-
kacji, katechizacji, stuzbie zdrowia oraz propagowanie idei misyjnej,
zwlaszcza wéréd mlodziezy'®.

Odpowiadajac na stwierdzenia niektorych sidstr zakonnych, ze ich
»charyzmat nie jest misyjny”, o. Manna pisal: ,Czy zyja w klauzurze czy
tez nie, moga ofiarowa¢ modlitwy i umartwienia za tych, ktérzy ewan-
gelizujg na terenach misyjnych””. Z modlitwg za misje o. Manna laczyl
rowniez codzienne umartwienia i trudnosci ofiarowane w intencji misji.
Byl zdania, Ze nie potrzeba wyszukiwa¢ zadnych szczegdlnych umar-
twien, a jedynie korzystac z tego, co przynosi codzienne zycie. Nazywal
to ,codziennym meczenstwem obowigzkow cigzkim jak glaz™'™. Jego
zdaniem nie trzeba si¢ biczowac i nosi¢ wlosiennicy, a raczej umartwiac
swoj jezyk, umartwia¢ wyobraznie, pragnienia przyjemnosci, chocby
te najmniejsze, umartwiac si¢ przy stole, cho¢ z rozsadkiem, aby nie
zaszkodzi¢ zdrowiu'®,

Ojciec Manna niezwykle docenial pracg oséb konsekrowanych. Nazy-
wal postuge siostr zakonnych postugg aniotéw i pragnal, ,,aby tych anio-
tow misji bylo coraz wigcej”'*. Twierdzil, ze ,milosierdzie to czulos¢

190 Por, tamze 78.

190 P Manna, Donpre..., dz. cyt., s. 12.

' Por. F. Germani, Paolo Manna e le donne..., dz. cyt., s. 42-43.
19 P. Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 230.

" E Germani, Paolo Manna e le donne..., dz. cyt., s. 84-87.

19 Por. P. Manna, Donne..., dz. cyt., s. 39-41.

1% P, Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 198.
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i heroizm, ktore najbardziej widoczne sa w siostrze misjonarce, ktdra
staje si¢ matka i siostrg wszystkich najbardziej potrzebujacych™". Doce-
nial postuge wérdéd chorych, w nauczaniu, wychowaniu i pracy parafial-
nej. Byl zdania, ze gléwnym zadaniem siostr jest nauczanie dziewczat,
katechizacja katechumenek i neofitek, opieka nad dzie¢mi z Dziecigc-
twa Misyjnego i troska o chorych'®. Sposrod calej tej postugi za najbar-
dziej ,,zakonng” uznawatl przygotowanie do chrztu i innych sakramentow.
Wiele lat przed soborowa odnowa spojrzenia na Zenskie Zycie zakonne o.
Manna pisal, ze to wtasnie ,,Siostry chodza od wioski do wioski jak praw-
dziwi misjonarze i glosza Ewangeli¢”'”. Za wyjatkowo wazna uwazal
prace siostr w spoleczenstwach, gdzie nie mozna bylo nawet zbliza¢ si¢
ani rozmawia¢ z przedstawicielami plci przeciwnej (Chiny, Indie, Japo-
nia). To szczegolnie tam siostry katechizowaly, prowadzily dziela mito-
sierdzia, szpitale, przychodnie, apteki, sierocince, odwiedzaly chorych'"’.

Do jednej z sidstr, ktére pomagaly mu w kolportazu czasopism,
pisal: ,,Cho¢ pracujecie w ukryciu i zamknigciu klasztoru, to dzigki
waszej pracy, poblogostawionej przez Boga, idea misji przemierza wiele
drog, Krolestwo Boze idzie do przodu, wzrastaja powolania, a dusze
sie nawracajg’'"'. Nawet tak prosta praca jak pakowanie i wysylka gazet
miala dla o. Manny wymiar misyjny.

Ojciec Manna nie oczekiwal spektakularnych wynikéw misyjnej
postugi, a jedynie osobistego zaangazowania. Zapewnial siostry, ze ,nie
zginie nic z tego, co siostry dla Pana uczynily, nawet jesli nie widzg sio-
stry rezultatu swojej pracy. Nie ma potrzeby, zeby siostry to widziaty™''%.

"7 Tamze.

" Por. tamze, s. 181.

" Tamze, s. 189.

"% Por. tamze, 5. 186-187.

" Z listu do siostry Giuseppiny Dones, z 26 grudnia 1922, w: P. Manna, Donne..., dz. cyt.,
s. 14,

"2 P Manna, List do siostry Mary, z 3 sierpnia 1948, w: Scritti, t. 48 (Missionarie dell'Imma-
colata 1921-1950).
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Promocja misji, animacja i wspolpraca misyjna

Blogostawiony Pawel Manna utrzymywal, ze pragnieniem Jezusa
jest, aby wszyscy zostali zbawieni, a zatem zakonnicy, ktéry kochaja
Jezusa, powinni by¢ najwiekszymi propagatorami misji. Kto tego nie
robi, nie kocha prawdziwie Jezusa Chrystusa lub kocha Go niedosko-
nale'”. Uwazal, ze ,gorliwo$¢ o zbawienie dusz nie powinna opierac si¢
jedynie na modlitwie i indywidualnych ofiarach zakonnic™'*. W jego
pojeciu potrzeba réwniez mowic¢ o misjach, ozywia¢ ducha misyjnego
w ,ignorantach we Wtloszech”, zaklada¢ i propagowaé grupy Dziecigc-
twa Misyjnego i Rozkrzewiania Wiary, rozbudza¢ w mlodych fascy-
nacje misjami'”. Wedlug Blogostawionego to wlasnie konsekrowani
oprocz modlitwy mieli tak wiele okazji, aby rozbudza¢ w wierzacych
milo$¢ do misji i zapal misyjny, szczegdlnie opowiadajac o misjach
i zbierajac drobne ofiary w szkolach i przedszkolach, wéréd dzieci
i mlodziezy''.

5. Duchowos¢ misyjna w zyciu laikatu

Gdy po powrocie z Birmy do Wloch o. Manna zauwazyl, jak nie-
wielkie jest zainteresowanie sprawami misji w jego ojczyZnie, zapragnatl
poruszy¢ serca wszystkich do wspdlpracy misyjnej. Réwniez, a moze
nawet przede wszystkim myslat o osobach $wieckich.

Dzisiaj obecnos¢ laikatu w Zyciu Kosciola, w postudze misyjnej,
w dzialalno$ci duszpasterskiej, zwykle wydaje sie oczywista. Pamietaj-
my jednak, ze na przestrzeni wiekow istnienia Kosciola, szczegdlnie
od $redniowiecza, jest to rzeczywistos¢ do$¢ nowa. Kwesti¢ zaangazo-

' P Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 229.

"4 P Manna, Donne..., dz. cyt., s. 8.

1% Por. tamze, s. 8-9.

"¢ Por. P. Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 233,
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wania laikatu w misj¢ Kodciota ,obudzil” tak naprawde Soboér Waty-
kanski II. W dokumentach soborowych wyraZznie wybrzmiala praw-
da, ze osoby s$wieckie nie s3 dodatkiem do kaplanéw i konsekrowa-
nych, lecz majg swoja odregbng i specyficzng role do spetnienia'’’. Wraz
z sakramentem chrztu §wigtego i bierzmowania ,,naloZony zostaje [im]
wspanialy obowiazek przyczyniania si¢ do tego, aby wszyscy ludzie
na calym $wiecie poznali i przyjeli boskie oredzie zbawienia™'®. M.
Tatar pisze, ze ,duchowos¢ chrzescijaniska ze swej natury jest misyjna,
w przeciwnym razie stanie si¢ pseudoduchowosciag albo duchowoscia
wynaturzong .

Mysl te podjely pozniejsze dokumenty misyjne.

Jan Pawel II stwierdzil, ze misje sa sprawg catego Koéciola, to znaczy
wszystkich ochrzczonych, a nie tylko nielicznych'®. ,,Misje sa sprawa
wiary, sa dokladnym wskaZnikiem naszej wiary w Chrystusa”'*'. Przypo-
mnial réwniez i podkreslil, Ze ,wszyscy ludzie §wieccy sg misjonarzami

na mocy Chrztu Swietego™'?2

, a ,udzial $wieckich w rozkrzewianiu wiary
zaznacza si¢ jasno od samych poczatkow chrzescijanstwa”'*,

Papiez Franciszek pisze o duzej grupie osob $wieckich, ktore uswia-
damiajac sobie odpowiedzialnos¢ wynikajaca z chrztu i bierzmowa-
nia, ,z zakorzenionym poczuciem wspélnotowym i wielka wierno-
$cig, angazuja sie¢ w miloé¢, katecheze i celebrowanie wiary”'*. Bardzo

wazne jest stwierdzenie, Ze ,wszyscy jesteémy uczniami-misjonarza-

7 Por. LG 30.

V.

"9 M. Tatar, Duchowos¢ misyjna $wieckich, ,Lumen Gentium. Zeszyty Misjologiczne”
2 (2017) 173, s. 19.

12 Por. ChL 71.

2 RMis 11.

2 Tamze 71.

' Tamze.

EG 102
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mi”'*. ,Na mocy otrzymanego Chrztu, kazdy czlonek Ludu Bozego
stal si¢ uczniem-misjonarzem. Kazdy ochrzczony, niezaleznie od swo-
jej funkcji w Kosciele i stopnia pouczenia w swojej wierze, jest aktyw-
nym podmiotem ewangelizacji i byloby rzecza niestosowna mysle¢
o schemacie ewangelizacji realizowanym przez kwalifikowanych pra-
cownikow, podczas gdy reszta ludu wiernego bytaby tylko odbiorca ich
dzialan™'*.

Aspekt ,dopuszczenia” laikatu do ewangelizacji, przekonanie
o powszechnosci powolania misyjnego - jak powiedzielismy na poczat-
ku - sg cecha bardzo charakterystyczng duchowosci o. Manny, a jed-
noczes$nie jednym z bardziej rewolucyjnych jego przekonan w czasach
jemu wspodtczesnych.

Twierdzil wielokrotnie, Zze cho¢ nie wszyscy musza wyjecha¢ jako
misjonarze, to wszyscy, w taki czy inny sposob, powinni wspiera¢
rozkrzewianie wiary i promocj¢ powolan misyjnych. Uznawal to za
»wielki i potezny obowiazek™*. Byl zdania, Zze obowiazek ten wyni-
ka z codziennej chrzedcijanskiej modlitwy ,,przyjdz Krolestwo Twoje”
Pytal: ,A jak ma ono przyjs¢, jesli nie bedziemy wszyscy wspotpraco-
wad w tym jego przyjsciu? Kto da misjonarzy Ko$ciolowi, kto bedzie ich
wspieral w trudnej pracy, jedli nie my?”'#. Pisal: ,Nie wszyscy musicie
wyjecha¢ do Indii. Jesli wasze Indie s3 tutaj, to Pan wam blogostawi!
Uwazajcie jednak i pamigtajcie, ze macie pewne zobowigzania wobec
tych Indii tam daleko. Starajcie si¢ zatem wszelkimi sposobami, przede
wszystkim modlitwg i ofiarg, aby ulatwi¢ misjonarzom ich zadanie
nawracania niewiernych”'%,

125 Tamze 119.

126 Tamze 120.

¥ P. Manna, ,Venga il Tuo Regno!”, Boze Narodzenie 1921.
128 Tamze.

1% P Manna, Operarii autem pauci!, Milano 1960, s. 262.
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W jaki sposob by¢ misjonarzami, gdy ojczyzna jest jak misyjne
Indie?

Swiadectwo Zycia - ,,pierwszy srodek ewangelizowania”'*

Jak przypomnial Pawel VI, ,,ewangelizowac znaczy przede wszystkim
$wiadczy¢ zwyczajnie i wprost o Bogu objawionym przez Jezusa Chry-
stusa, w Duchu Swietym; $wiadczy¢, ze Bog umitowal ten $wiat w Synu
swoim, w Stowie Wcielonym dal wszystkim rzeczom istnienie, a ludzi
powolat do zycia wiecznego™*.

Blogostawiony Pawel Manna twierdzil, ze ,,Bogu nie chodzi o stwo-
rzenie jakiej$ wyjatkowej grupy, odrebnej kasty tworzacej szczegdlny
nardd. Wszyscy ludzie i wszyscy chrzedcijanie sa wezwani do $wie-

tosci”

. Dlatego tez jego zdaniem kazdy chrzescijanin bez wyjatku
powinien zadawac sobie pytanie, w jaki sposob stuzy Bogu i w jakim
kierunku powinien podaza¢, aby osiggnac swietos¢ i dawac jej swia-

dectwo.

Praca zawodowa

Za doskonaly sposdb realizacji powszechnego powolania misyjnego
0. Manna uwazal prace zawodows, , nawet prowadzenie szkét zawodo-
wych, fabryk czy innych dziel na rzecz misji”'*’. Docenial réwniez prace
fizyczng. Wedlug niego kazde zycie pracowite i pelne poswiecen, prze-
zywane w duchu ofiary za misje, mialo charakter misyjny. Uwazal, ze
»nasz Pan Jezus Chrystus zechcial by¢ znany jako syn ciesli i sam byt
ciesl. Wieksza czeé¢ swojego zycia spedzil pracujac. Swieccy misjona-
rze powinni by¢ misjonarzami przez swoja prace. Powinni by¢ ozywiani

BOEN 41.

P! Tamze 26.

32 P. Manna, Chiamati..., dz. cyt., 5. 85.

2 P. Manna, Lettera circolare nr 14 z 3.12.1930, w: Virtit apostoliche. Lettere ai missionari,
Bologna 1997, s. 218.
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duchem pracowitosci i powinni by¢ przekonani, ze wszelka praca wyko-
nana dla Boga ma range modlitwy i ewangelizacji”'*.

Pomoc s$w. Jozefa

Szczegolnie mocno zalecal 0. Manna $wieckim misjonarzom nabo-
zenstwo do $w. Jozefa. Uwazal, Ze ten wlasnie swigty jest ich patronem.
Swiety J6zef bowiem sam nie byt kaptanem, ale zadaniem jego zycia byla
gleboka troska o Jezusa, mial z Nim bliska relacje, wspieral Go na co
dzien, zywil Go owocami swojej pracy. Podobnie §wiecki wspolpracow-
nik misji ma za zadanie troszczy¢ sie¢ o kaptanéw i misjonarzy w dale-
kich krajach, wspierajac ich swoja modlitwg i ofiarg'®.

Animacja i wspolpraca misyjna przez modlitwe, formacje,
informacje

Sobdér Watykanski II wzywal wszystkich $wieckich: ,Niech trosz-
czg si¢ o potrzeby ludu Bozego rozsianego po calym swiecie. Przede
wszystkim niech przykladajg si¢ do dziel misyjnych, dostarczajac pomo-
cy materialnej, a nawet stluzac wlasng osoba. Obowigzkiem bowiem
i zaszczytem chrzedcijan jest oddawanie Bogu czgsci dobr, ktore od
Niego otrzymuja”'**.

Ojciec Manna juz w 1909 roku napisal dla $wieckich szczego6lng bro-
szurke I fedeli per gli infedeli, w ktorej przedstawil dwczesng sytuacje
$wiata, ukazujac w jak wielu cze$ciach $wiata ludzie nie znaja jeszcze Kré-
lestwa Bozego i zachgcajac $wieckich do wspolpracy. Pisal, ze ta ,wspoét-
praca, o ktdérg prosi, nie jest jedynie «dobrym uczynkiem», ktéry mozna
wypelnic¢ lub nie. Jest to obowiazek kazdego ochrzczonego™*. Opierat te

13 P. Manna, Direttorio per i fratelli..., dz. cyt., nr 140.
1 Por. P. Manna, Scritti, t. 67, s. 333.

HAA 10,

7P Manna, I fedeli per gli infedeli, dz. cyt., s. 25.
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wspolprace przede wszystkim na modlitwie za misje i jalmuznie sklada-
nej na jej rzecz. Twierdzil jednak, Ze najlepiej gdyby nie bylo to tylko oso-
biste zaangazowanie poszczegolnych wiernych, lecz aby bylo skonkrety-

zowane w zapisaniu si¢ do Dziela Rozkrzewiania Wiary'*

, Dzieta Wspar-
cia Kleru Miejscowego lub Dzieta Dzieciectwa Misyjnego'*.

Blogostawiony Pawel Manna nazywal wszystkich chrzescijan, ktorzy
nie wyjezdzali bezposrednio na misje, ,,misjonarzami na tylach fron-
tu”*, Pisal: ,,Na wojnie sg zawsze ci na froncie i ci na tytach. Co robig
ci na tylach dla walczacych Zolnierzy? Moéwia o nich z wielkim podzi-
wem! A czy chrzescijanie méwig o misjonarzach? Czy czujg wobec nich
podziw i sympati¢? Na zapleczu modla si¢ za Zolnierzy i posylaja im
rozne rzeczy. A wy, czy modlicie si¢ za zolnierzy Jezusa Chrystusa, za
misjonarzy, aby Pan dawal im sile, odwage, cierpliwoséc i wszelkie taski?
Co im wysylacie?”.

Na zauwazenie i cho¢ krotkg wzmianke zastuguje rowniez fakt, ze
piszac o powolaniu misyjnym, o duchowosci misyjnej laikatu, o. Manna
juz u poczatkow XX wieku podkreslal postugi katechistow, kobiet, dzie-
ci i mlodziezy.

O katechistach pisal miedzy innymi tak: , Katechista jest prawdzi-
wym misjonarzem. Jest mistrzem i straznikiem wiary, otwiera drogi,
pokazuje mozliwosci i zagrozenia, przygotowuje grunt wiary”'*!. Uwa-
zal, ze katechi$ci moga zrobi¢ dla ewangelizacji nawet wiecej niz kaplan
misjonarz, bo znajac lepiej zwyczaje, kulture i jezyk moga dotrzec tam,
dokad misjonarz nie dotrze. ,,Obecnos¢ katechistow jest réwnoznacz-
na z utrzymaniem wiary na misjach”#, a ,dla wiosek $wiezo nawro-
conych, jeszcze wczoraj zanurzonych w poganstwo, obecno$¢ katechi-

' Por. P. Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 316-333.
1% Por. P. Manna, [ fedeli..., dz. cyt., s. 26.

!4 P, Manna, ,,Propaganda Missionaria’, lipiec 1918, s. 1.
! P Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 177,

42 P, Manna, ,,Le Missioni Cattoliche’, 28.09.1915, s. 369.
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sty jest tak konieczna jak dla dziecka niezbedne jest mleko matki i jej
obecnos¢™'*.

Ojciec Pawel Manna zauwazal i docenial réwniez obecnosé¢ kobiet
w ewangelizacji juz od czasow Jezusa, a w czasach jemu wspolczesnych
udzial kobiet w krzewieniu wiary niesamowicie wzrést. I nie chodzito o.
Mannie tylko o siostry zakonne. Kilkakrotnie przypomnial, ze ,,Krélowa
wszystkich dziel, jaka jest Dzielo Rozkrzewiania Wiary, zostalo zalozo-
ne przez kobiete. Sodalicja Piotra Klawera zostala zaloZzona przez kobie-
te. I wiele, wiele innych™*. Jego zdaniem to kobiety mialy szczegélne
zdolnosci do dzialalnoéci misyjnej wynikajace z ich statosci, wrazliwo-
$ci, wiary i milosci, czyli tych cech, ktore s3 w stanie pokona¢ wszelkie
trudnosci i osiagac¢ wielkie rezultaty'®. Byl zdania, Ze ,,zdobycie kobiet
dla misji to oddanie bezcennej przystugi misjom. Kobiety z natury sg
pobozniejsze od mezczyzn i wrazliwsze wzgledem osob nieszczesliwych.
Zyia po to, by kocha¢ i po$wiecac sie dla innych. Zyja w pelni pobozno-
$cig chrzescijanska jak czyms$ zupelnie naturalnym i mogg by¢ wspania-
tymi pomocnicami w ewangelizacji, mogg wychowa¢ dla Kosciota poko-
lenia apostolow, wychowujac serca swoich dzieci w glebokiej pobozno-
$ci i gorliwosci wzgledem pogan™*. Wysuwal nawet wobec kaplanéw
$mialg teze, Ze ,trzy czwarte wsparcia finansowego misji pochodzi ze
strony kobiet™".

Dzieci i mlodziez o. Manna nazywal ,nadzieja misji". Twierdzil,
ze konieczne jest odpowiednie ksztalcenie i formowanie mlodzie-
zy w duchu misyjnym, ukazujac mlodym ludziom, ze réwniez i oni sa
odpowiedzialni za sprawy misji. Pisal: ,,Nauczanie chrzescijanskie dzieci
i mlodziezy bez watku misyjnego nie da dzieciom pelnej idei religii, robi

' Tamze.

" P Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 241-242.
1% Por. tamze, s. 243,

10 Tamze, s. 246.

17 Tamze, s. 241.
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szkode Kosciolowi i samo sobie odbiera najwazniejsze aspekty wycho-
wania”'*,

Uwazal, Ze temat misji doskonale ozywia wiare miodych ludzi. Byt
zdania, ze wiek mlodzienczy jest najbardziej krytyczny i wielu mlodych
ludzi odchodzi znudzonych tym, co si¢ dzieje w Kosciele. Wystarczy
jednak zacza¢ mowi¢ mlodym o misjach, aby zobaczy¢ jak nawet ci naj-
bardziej obojetni zaczynajg si¢ interesowac czyms nowym. Otwierajg na
nowe horyzonty calg swoja inteligencje, wyobraznig i przede wszystkim
serce. W roznych kregach, organizacjach mlodziezowych, sprawy misji
wzbudzaja poruszenie, nowe zycie, owocne dziatania'®. Pisal: ,Jesli
chcecie ozywi¢ dzialalnoé¢ jakiej$ grupy mlodziezowej, jakiego$ kregu
zainteresowan, sprobujcie podjac¢ kwesti¢ misyjna, a z pewnoscia osia-
gniecie sukces™*".

Blogostawiony Manna byl zdania, ze ,,jest naszym obowigzkiem, aby
mowi¢ mlodym o misjach™!, poniewaz dziecinstwo i mlodos¢ to czas
formowania mlodego czlowieka, a te nawyki, ktore si¢ w tym czasie
wytworzg, pozostaja z nami na cale zycie. Jesli zatem chcemy, ,,aby jeden
wielki duch misyjny przenikat caly lud chrzescijanski, aby ten duch stat
si¢ sita w rozszerzaniu si¢ Kosciola, trzeba, aby serca dzieci byly w nim
zanurzone”*?. Najlepiej, wedlug Blogostawionego, zrobi¢ to zapisujac
dzieci do Dziela Dziecigctwa Misyjnego, tego wielkiego stowarzyszenia
katolickich dzieci, ktére modlitwa i ofiarg pragna ocali¢ zycie swoich
réwiesnikéw na misjach'”. Dzieci formujace si¢ w tym Dziele od naj-
mlodszych lat podejmuja drobne wyrzeczenia, czytajg prase misyjna,
modla si¢ za misje i ofiarujag Komunie Swieta za misjonarzy'™.

' Por. P. Manna, La conversione..., dz. cyt., s. 248.
'# Por. tamze, s. 251.

1% Tamze.

1 Tamze, s. 248.

%2 Tamze.

¥ Wigcej na ten temat zob. tamze, s. 334-351.

'3 Por, tamze, s. 250.
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~W pigulce”

Duchowo$¢ misyjna jest dla kazdego. Co wigcej, wlaczenie sie
w dzielo ewangelizacji Kosciola, we wspolprace i animacje misyjna jest
obowigzkiem kazdego ochrzczonego. ,Aby Bog byl znany i kochany
przez wszystkich”.
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Rozdzial IV
DUCHOWOSC O. PAWLA MANNY.
ZYCIE ODDANE CHRYSTUSOWI

Cho¢ temat duchowosci wydaje si¢ pozornie blahy, jest on w rzeczy-
wisto$ci synteza, w ktorej obiektywne prawdy staja si¢ inspiracja, anima-
cja i pomoca w osobistym przezywaniu misji. Jest to temat, w ktérym
rozne prawdy urzeczywistniaja si¢ w konkretnej Osobie.

Ta perspektywa wymaga poglebienia. Przez dlugi czas myslano
o apostolacie w kategoriach dzialania, jako zadaniu do wykonania, spy-
chajac w ten sposéb duchowos¢ do drugorzednej roli subiektywne-
go wsparcia. Dzisiaj jednak jest calkiem jasne, ze wszelka wspolpraca
z Chrystusem dla Krélestwa jest mozliwa tylko wtedy, gdy opiera si¢ na

" Ciag dalszy (rozdzialy IV i V) drugiej cze¢sci zatytulowanej La Missione al centro della
Chiesa. Lapporto teologico di P Paolo Manna autorstwa G. Colzaniego, dzieta wydanego we
Wrtoszech w 2001 roku: G. Butturini, G. Colzani, Hlluminata passione. Il beato Paolo Manna
nella storia della missione contemporanea, Bologna 2001, s. 49-184. Tlumaczenie: s. M.
Juszka RMI. Pierwsze trzy rozdzialy zob.: ,Lumen Gentium. Zeszyty Misjologiczne™ 2/179
(2020), s. 102-199.
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komunii zycia z Nim. Tylko ten, kto jest ozywiany glebokim dynami-
zmem wewnetrznym, moze przekaza¢ wiarg. Wyrazona w poprzednim
rozdziale krytyka misji skoncentrowanej na dzialaniu i dzietach oraz
odwolanie si¢ do modelu misyjnego $w. Pawla, prowadzg nas do stwier-
dzenia, ze dla 0. Pawla Manny duchowos¢ jest sercem zycia apostolskie-
go. Jest rzeczywistosécia, w ktorej prawdy teologiczne staja si¢ decyduja-
cymi wyzwaniami, wymaganiami zdolnymi do uksztaltowania Zycia na
nowo, wiarygodnymi srodkami stuzby i $wietosci.

Trzeba powiedzie¢, Ze kazda autentyczna wiara sama w sobie pro-
wadzi do takiego doswiadczenia, ktére pokazuje poziom $wiadomego
poznania Boga. Zwigzek wiary z duchowoscig jest osig, ktéra nie tylko
nie unicestwia wiary przez ucieczke w mistyke, ale stara si¢ wprowadzi¢
ja w zycie.

To ozywiajace przyswojenie prawdy o misji, jak kazde inne przyjecie
jakiej$ prawdy, moze nastapi¢ tylko dzigki dziataniu tego Ducha, ktory
kieruje Koéciotem i uzdalnia chrzescijanina do wiernoséci Chrystusowi.
Duchowo$¢ oznacza zatem ulegtos¢ Duchowi Swietemu, zycie wedlug
Ducha. Dlatego, méwiac o duchowosci misyjnej, zwykle przypomina
sie, ze Duch Swiety jest protagonista misji. I to nie tylko w znaczeniu
sily zewnetrznej, ktéra popycha i podtrzymuje tego, kto jest postany,
ale takze w najglebszym znaczeniu - ten, kto otrzymuje pieczec, zada-
tek Ducha, wie, ze jest wewngtrznie zaangazowany w ,,pelne odkupie-
nie tych, ktérych Bog zdobyt dla swojej chwaly™. Poprzez dar Ducha
Swietego kazdy ochrzczony jest ,namaszczony”, konsekrowany. Kiedy
Kosciol wyznaje Ducha Swietego jako Dominum et Vivificantem, jako
»Pana, ktory daje zycie”, wie, Ze Zycie wieczne, zycie, ktore Ojciec dzie-
li z tymi, ktorzy sa w komunii z Synem, musi by¢ zaniesione wszystkim
ludziom. Wie, Ze krélestwo Syna — choc¢ juz rzeczywiste — musi si¢ jesz-
cze w pelni urzeczywistni¢. W tym sensie charyzmat ad gentes nalezy do

'Ef 1, 13-14.
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Kosciola, ktory jest z natury misyjny. W misji wzbudzonej przez Ducha
Swietego, Ten, ktory jest wiezig komunii w Tréjcy Swietej, staje sie nig
réwniez dla Kosciola, a w Kosciele dla calej ludzkosci.

W tym dzialaniu w calej ludzkoéci Duch ,dziata w kazdym cza-
sie i na kazdym miejscu™ w taki sposob, ze ,,rozpoczeta rzeczywisto§é
Krolestwa mozna odnalez¢ réwniez poza granicami Kodciota, w calej
ludzkosci™. Duch Swiety daje bowiem ,kazdemu mozliwos¢ wejscia
w relacje z tajemnica paschalng w sposéb jedynie Bogu wiadomy™. Sen-
sem tego stwierdzenia jest to, ze Duch Swiety, ktérego dzialanie jest tak
szerokie i skuteczne, Ze przekracza ludzkie zdolnosci i poznanie, zacho-
wuje Kosciol jako powszechny sakrament zbawienia, a zatem taczy go ze
swoim dziataniem, poszerzajac zdolnoé¢ Kosciota do dzialania i wply-
wania na zbawienie wszystkich. To sa nasze przekonania i na prézno
szuka¢ dokladnie takich stwierdzen u o. Manny. Wazne jest jednak, aby
zobaczy¢, jak bardzo i w jaki sposob o. Manna uczynil z misji centrum
spajajace cale jego zycie duchowe i na ile udalo mu si¢ to wszystko prze-
kaza¢ innym”.

1. Zycie skoncentrowane na Chrystusie

Pawel Manna dobrze wie, ze ,misjonarz jest par excellence czlowie-
kiem wiary: rodzi si¢ z wiary, Zyje wiara, ze wzgledu na wiare chetnie
pracuje, cierpi i umiera. Misjonarz, ktory tak nie zZyje, jest w najlepszym

* RMis 29.

* Tamze 30; Dialogo e Annuncio 35.

* Gaudium et spes 22, Ad gentes 7 moéwi o Bogu, ktéry ,,Jemu znanymi drogami” prowadzi
do wiary, bez ktérej nie mozna si¢ Jemu podobac, nawet jesli ktos§ nie zna Ewangelii nie
z whasnej winy.

* Podstawg tego tematu jest prawdopodobnie: P. Manna, Virtit apostoliche. Lettere ai missio-
nari, PIME 1943, 21955, *1964, '1997, bede cytowaé to ostatnie wydanie, poniewaz jest lepiej
uporzadkowane chronologiczne i jest bardziej kompletne. O duchowosci o. Manny mozna
przeczyta¢ w: F. Germani, P Paolo Manna, maestro di spiritualita missionaria, Trentola-
Ducenta 1993; . Esquerda Bifet, Prefazione. Missionari uomini apostolici, w: P. Manna, Virti
apostoliche, dz. cyt., s. 9-26.
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razie co najwyzej amatorem w apostolstwie”. Ta koncentracja na wie-
rze czyni z duchowoéci misyjnej samo serce zycia chrzescijanskiego i,
w konsekwencji, pozwala o. Mannie uzywac wielu stwierdzen, kategorii
i tematow odnoszacych si¢ do duchowosci. Pomimo tak wielu aspektow
[dotyczacych duchowosci], dla Manny centrum misji, a co za tym idzie,
jej duchowosci, jest osoba Jezusa: ,, To z powodu Jego milosci wyjecha-
lismy na misje¢™’.

Relacja z Chrystusem stanowi centrum duchowosci Manny. ,,Misjo-
narz, ktory zostawia co$ dla siebie i nie oddal calego siebie, nie chce
odda¢ wszystkiego i tylko Jezusowi, jest misjonarzem jedynie z nazwy.
[...] Prawdziwy misjonarz musi zy¢ duchem Jezusa Chrystusa i by¢
w stanie powiedzie¢ jak $w. Pawel: «Dla mnie bowiem zy¢ to Chrystu-
s»”%. Ten Pawlowy tekst (Ga 2,20) nieustannie powraca w pismach o.
Manny w przeréznych wariantach. Zazwyczaj o. Manna przywoluje go,
gdy moéwi o misjonarzu jako alter Christus: ,,Misjonarze, nie jestescie juz
ludZmi ziemskimi, kazdy z was jest od dzis drugim Jezusem Chrystu-
sem: wasze mysli, wasze uczucia, wasze stowa, wasze czyny, wasze osady,
wasze plany i projekty muszg by¢ przenikniete i przemienione Duchem
Jezusa Chrystusa, abyscie jak $w. Pawel (Ga 2,20) mogli powiedziec: «juz
nie ja zyje, ale Zyje we mnie Chrystus»™. Zycie misjonarza jest zatem
kontynuacja dzieta Chrystusa i powtérnym przezywaniem Jego Zycia
z mocnym naciskiem na wymiar egzystencjalny. ,Wplyw, jaki glowa
i serce maja na cale cialo, sg przykladem zyciodajnego wplywu, jaki
Chrystus powinien wywiera¢ na cale wasze zycie duchowe. On i tylko
On jest poczatkiem waszego dzialania, co powinno was prowadzi¢ do
myslenia, dzialania, osgdzania, pragnienia, cierpienia zawsze z Nim,

¢ P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 89.

" Tamze, s. 160.

# Tamze, s. 161.

* P. Manna, Discorso ai missionari partenti del 1927, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P.
Manna, Sekcja Listy, przemdwienia, t. 55, s. 22.
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w Nim i dla Niego. Tak, aby wszystkie wasze czyny nie byly niczym
innym jak tylko zewnetrzng manifestacja zycia Jezusa Chrystusa w was.
Krotko moéwiae, musicie urzeczywistnic¢ ten ideal zycia wewnetrznego,
ktory najwigkszy z misjonarzy tak ujal: «Vivo autem iam non ego, vivit
vero in me Christus» (Ga 2,20)”°,

Taki spos6b moéwienia o zyciu misyjnym stawia w centrum przyna-
lezno$¢ do Pana, calkowite oddaniu si¢ Jemu. Poréwnujgc Zycie misyjne
z zyciem kazdego ochrzczonego, 0. Manna ma w zwyczaju podkreslaé
radykalizm tego pierwszego: ,,Swiety Tomasz definiuje chrzescijanina:
«christianus dicitur qui Christi est». Misjonarz jest kim§ wiecej: est alter
Christus. [...] Tylko wy mozecie powiedzie¢, ze wszyscy nalezycie do
Jezusa, ze wszystko zostawiacie dla Niego i dla Jego Ewangelii. Wy jeste-
$cie cali Jezusa, a On jest caly wasz. Jakiez to szczgécie i jaka gwaran-
cja powodzenia waszej misji! «Tuus sum ego, salvum me fac», a §wiety
Ambrozy dodaje: «Tuus sum ego, apostolorum vox est ista». Jestem caly
Twoj, o Jezu, poniewaz jestem Twoim apostolem™'.

Nie mozna nie zauwazy¢, ze to bycie Chrystusem, ta przynalez-
no$¢ do Niego, jest niczym innym, jak istota kazdego zycia chrze-
$cijanskiego, a poniewaz istota kazdego zycia chrzescijanskiego jest
zycie, ,rozpalone ta Boza miloscia, ktéra rozpalala serca apostolow,

w2

gdy wychodzili z Wieczernika™"?, kazde zycie chrzedcijanskie jest for-
malnie misyjne. ,Doskonala milo$¢” misjonarza jest takg forma zycia
chrzescijanskiego, ktére oznacza Zycie w pelni dla tego Krodlestwa,
ktére przyjeto si¢ sercem. W tym znaczeniu misjonarz, ktéry oddaje
si¢ calkowicie misji ad gentes, jest zywa znakiem czego$, co w pewnym

sensie nalezy do wszystkich.

" P. Manna, Discorso ai missionari partenti (1925), Archiwum PIME, Neapol, Dzial P.
Manna, Sekcja Listy, przemowienia, t. 55, s. 4.

"' P. Manna, Discorso ai missionari partenti del 1927, dz. cyt., s. 25.

2 P. Manna, Ai partenti del 1932, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Listy,
przemowienia, t. 55, s. 52.
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Ojciec Manna w prosty sposob wytlumaczy: ,,Jezus Chrystus nie jest
przedmiotem medytacji, jak i nie jest narzedziem zycia duchowego. On
jest calym naszym Zyciem duchowym””. Miedzy Jezusem a misjona-
rzem jest taka osmoza zycia, Ze bez tej komunii milosci Zycie misyjne
jest niemozliwe. ,,Potrzebujemy, moi drodzy, Ducha Jezusa Chrystusa.
To jest podstawa wszystkiego. Jesli go brakuje, misjonarz nie moze by¢
zrozumiany, nie moze istnie¢: «Fundamentum aliud nemo potest ponere
praeter id quod positum est, quod est Christus Iesus» (1 Kor 3,11)"'%. To
nasze skupienie si¢ na Jezusie Chrystusie sprawia, ze staje si¢ On naszym
Mistrzem" i wzorem'® do nasladowania, by$my nigdy nie tracili ducha.
Z tego przylgnigcia do Chrystusa wynika struktura i tre$¢ catej ducho-
wosci misyjnej.

1.1. Catkowite oddanie si¢ Chrystusowi i Jego dzielu

Zgodnie ze swoimi zalozeniami, o. Pawel Manna streszcza Zycie apo-
stolskie w oddaniu si¢ Chrystusowi. ,Do czego sprowadza si¢ wasze
zycie jako misjonarzy? Sprowadza si¢ ono do calkowitego oddania si¢
Jezusowi Chrystusowi. Tak wielkimi misjonarzami bedziecie, jak wiel-
kie, pelne i calkowite bedzie wasze oddanie™’. To ,,oddanie si¢ Jezuso-
wi Chrystusowi’, zdaniem Manny, odnosi si¢ zaréwno do konsekracji
chrzcielnej, jak i kaplanskiej i obydwie otwiera na zaangazowanie apo-
stolskie: jest to Zycie z Jezusem i dla Jezusa. Z pewnoscia w tradycji uzy-

" P. Manna, Gesti Cristo sorgente di ogni grazia (28/10/1944), Archiwum PIME, Neapol,
Dzial P. Manna, Sekcja Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 153.

" P. Manna, Discorso ai missionari partenti del 1927, dz. cyt., s. 23.

'* P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 432.

1*,Jak bedziemy nasladowac ten boski wzor, jak wyryjemy jego boskie cechy w naszych
duszach, jesli nie bedziemy stale studiowac i analizowac Jego zycia od kotyski po krzyz, az
po oltarz? [...] Tylko misjonarz, ktéry wiernie nasladuje Jezusa Chrystusa w sobie i moze za
Apostolem Pawtem powiedzie¢ narodom: «BadZcie moimi nasladowcami, tak jak ja jestem
nasladowcyg Chrystusa», tylko on moze odtworzy¢ obraz Bozy w duszach ludzkich” (P.
Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 91).

7 P. Manna, Ai partenti del 1926, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Listy,
przemowienia, t. 55, s. 14,



Misja w centrum Kosciota 147

wano takze innych wyrazen, takich jak ‘komunia, ‘przyjazn’ czy “zjed-
noczenie’ - 0. Manna je zna - ale sfowo ‘oddanie’ ma te zalete, ze ozna-
cza jednoczesnie uczestnictwo w zyciu Chrystusa i w Jego misji. Nawet
jesli s3 réznice w konsekracji i misji, te dwie rzeczywistosci nie moga
by¢ nigdy rozdzielone i to wlasnie ich jedno$¢ o. Manna pragnie wyra-
zi¢ sfowem ‘oddanie’ Dla niego ‘oddanie’ jest obiektywna forma zaanga-
zowania misyjnego. Oparte na chrystologii, na zachowaniu Syna wobec
Ojca, ozywia na nowo postuszenstwo w konsekracji i misje¢ w gloszeniu
Ewangelii Krolestwa. Dlatego oddanie apostolskie nadaje misjonarzowi
wymiar chrystologiczny.

Wilasnie dlatego oddanie jest odpowiedzia na Boze wezwanie. Od
samego poczatku nie jest ksztaltowane jako poszukiwanie autonomii,
ale jako Zycie w postuszenstwie i wiernosci Panu. ,Nie idziecie w to
miejsce, ktore sami wybraliscie, nie idziecie tam, dokad chcielibyscie
pojs¢. Idziecie z powodu Bozego wezwania, idziecie tam, gdzie postu-
szenstwo Bogu was przeznaczylo. Nie idziecie w zadnym ludzkim celu
lub interesie. Idziecie ze wzgledu na milo$¢ Jezusa, ze wzgledu na spra-
wy Jezusa, ze wzgledu na chwale Jezusa™'®. Rezultatem tego jest glebo-
ka przemiana osoby, ktéra o. Manna celowo wyraza nieco paradoksal-
nymi sformulowaniami: ,W ten sposéb niemal wyrzekacie si¢ swojej
osobowosci i przyobleczeni w Jezusa Chrystusa ukazujecie si¢ ludziom
jako postancy Boga, postancy tego Kosciola, ktory jako jedyny otrzy-
mal boski nakaz ewangelizacji §wiata i ma wladze posylania apostolow.
Pamigtajcie zawsze o waszej godnoéci bycia ambasadorami Jezusa Chry-
stusa i do tej godnosci dostosowujcie wasze zycie wewnetrzne”"’.

Nie chodzi o oczywiscie o jaka$ forme wyzbycia sie wlasnej osobo-
wosci, ale raczej o te mistycznag logike, ktéra prowadzi osobe¢ postang do

'* P. Manna, Ai partenti del 1927, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Listy,
przemdwienia, t. 55, s. 21.
' P. Manna, Discorso ai partenti (1925), dz. cyt., s. 2.
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uznania, jak przypomina Pawel w Kol 3,3, Ze jej Zycie z Chrystusem jest
ukryte w Bogu®.

Poniewaz misjonarze, przemienieni faska Jezusa, kontynuuja w $wie-
cie Jego oddanie si¢ Ojcu i Jego dzielo zbawienia, 0. Manna powie, Ze s3
alter Christus™, s ,objawieniem Jezusa Chrystusa Kaplana®*, s3 meza-
mi Bozymi®* i ,prawdziwymi pasterzami dusz™*, s3 ,,aniolami Bozymi,
boskimi ambasadorami™®. Moze wydawac si¢ zabawnym, Ze o. Manna
uzywajac jezyka wojskowego, ktory nie jest mu obcy, nazywa ich row-
niez ,bersalierami Ewangelii"*°. Choc¢ sa to rézne wyrazenia, to wszyst-
kie one w swej réznorodnosci wskazuja na strukturalng przemiane,
ktora czyni z kazdego ochrzczonego osobe calkowicie oddang na stuz-
be Chrystusowi i Jego dzielu. Sformulowanie ‘oddanie’ ma dla o. Manny
wielka warto$c i gleboki sens: to przemiana, ktora, umozliwiajac postu-
ge apostolska, wplywa na caly osobowos$¢ misjonarza, przemienia jg
i odnawia.

Model teologiczny, ktorym postuguje si¢ o. Manna, méwiac o apo-
stolskim oddaniu misjonarza, jest synteza Ga 2,20 i J 3,34. Z jednej
strony kladzie nacisk na decydujace znaczenie komunii z Chrystusem
i zycia wewnetrznego, z drugiej zas mocno podkreéla jego wymiar dzia-
tania, poniewaz, jak przypomina tekst Jana, ,ten, kogo Bog postal, glosi
Jego nauke, gdyz Bog daje mu swego Ducha bez ograniczen” W tym
znaczeniu poslanie misjonarza ma dla o. Manny niewatpliwe aspek-
ty prawne, ale jest przede wszystkim wyrazem transcendentnej relacji,
ktérg misjonarz przyjmuje wewnatrz dzieta rozpoczgtego przez Chry-
stusa. ,Wy idziecie, ale to nie wy idziecie, lecz to Chrystus idzie w was

* Tamze, s. 3.

*1 P, Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 90, 136.
* Tamze, s. 347,

* Tamze, s. 295.

* Tamze, s. 156.

* Tamze, s. 291.

* P. Manna, Ai partenti del 1926, dz. cyt., s. 52.
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i z wami. Wy idziecie, ale to jest Boskie Odkupienie, ktére idzie z wami,
ktore niesiecie niewiernym: z wami idzie Jezus, idzie zbawienie, idzie
zycie wieczne™. Nieco naiwny ton tej wypowiedzi nie moze przesta-
niac jej istoty: misjonarz jest jednym ze swoim Panem, takze w dziala-
niu. Nacisk Manny na zycie duchowe nie powinien by¢ zatem postrze-
gany jako rodzaj intymistyki lub czego$ nadprzyrodzonego. Dla niego
zycie wewnetrzne nigdy nie jest oderwane od dziatania, od czynow.
Zycie misyjne moze by¢ przyjete i podjete jedynie przez tych, ktorzy sa
~o$wieceni Boza prawda i umocnieni Boza miloscia”®. W ten sposob
obiektywna dynamika ewangelizacji i subiektywna dynamika powolania
s3 ze sobg gleboko zlaczone, do tego stopnia, ze wyjezdzajacym misjo-
narzom bedzie mogl powiedzie¢: ,Nunc incipitis Christi esse discipuli. To
wlaénie dzi$ zaczynacie prawdziwie kocha¢ Jezusa Chrystusa, dzi$ Jego
duch w cudowny sposdb ozywia wasze dusze™.

W calej swej syntezie apostolskie oddanie jest dobrze wyrazone
w slowach $w. Pawla, ktéremu ,zostala dana ta taska: oglosi¢ poganom
jako Dobra Nowine niezglebione bogactwo Chrystusa i wydoby¢ na
$wiatlo. czym jest wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed wie-
kami w Bogu, Stworcy wszechrzeczy . Evangelizare in gentibus investi-
gabiles divitias Christi staje si¢ w ten sposob synteza zycia zbudowane-
go wokot apostolskiego oddania. Mannie nie umyka fakt, ze wielko$¢
tego powolania niesie ze soba nie tylko odpowiedzialnos¢, ale takze site
o0sadu, dlatego nie brakuje w jego pismach surowych stow: ,Mozna is¢
i glosi¢ ludom imie Jezusa i Jego krélestwo, a te nasze stowa, ktorych
sami nie bedziemy rozumieli, moga pozosta¢ niezrozumiale réwniez

¥ Tamze, s. 13.

* P. Manna, Ai partenti del 1931, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Listy,
przemdwienia, t. 55, s. 38.

» P. Manna, Ai partenti del 1932, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Listy,
przemdwienia, t. 55, s. 52.

0 Ef 3,8.
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dla innych, stajac si¢ w ten sposob Pawlowymi aes sonans i cymbalum
tinniens. Apostolowie Chrystusa musza zy¢ Chrystusem. Musza miec¢
Jego ducha, uczucia i cnoty. Chrystusa trzeba nasladowa¢ we wszyst-
kim. Takie postepowanie oznacza bycie bogatym w bogactwa Chrystusa,
oznacza zrozumienie tajemnicy, ktdrg idziecie glosi¢™".

1.2. Katedra Krzyza

Postawienie Chrystusa w centrum zycia misyjnego oznacza przyje-
cie calego Jego zycia ziemskiego, w wielosci Jego tajemnic. To wlasnie
w zjednoczeniu z ludzkg naturg Stowo staje si¢ Zrodtem taski dla calej
ludzkosci. Dlatego nie brakuje u Pawla Manny rozwazania tajemnic
ziemskiego Zycia Jezusa z calg dokladnoscig i uwaznoscig. Pokazuja to
teksty i notatki z jego kazan i rozwazan. I cho¢ 0. Manna zwraca uwage
na calo$¢ tajemnicy Jezusa, to jednak dwa aspekty zdaja si¢ charaktery-
zowac jego mysli szczegdlnie wyraznie: wcielenie i krzyz. W tych dwéch
momentach o. Manna zauwaza wyjatkowe unizenie i boska kenoze.

Bedac zawsze uwaznym na umieszczanie tajemnic zycia Jezu-
sa w kontekscie calego wielkiego fresku historii zbawienia - stworze-
nia czlowieka na obraz Boga i dramatu grzechu - o. Manna postuguje
si¢ obrazami i jezykiem tradycji: wcielenie i §mier¢ na krzyzu sa boska
odpowiedzia na wymagania Bozej sprawiedliwosci. Pamigtamy, co
odnosnie do tego tematu pisal §$w. Anzelm. Tylko tam, gdzie Boza spra-
wiedliwo$¢ zbiega si¢ z miloscig i przez nig jest w pelni wyrazana, odnaj-
dujemy sens Objawienia. I to wlaénie twierdzi Manna, gdy przypomi-
na, ze ,Sprawiedliwo$¢ domaga si¢ nieskonczonego zados¢uczynienia,
a przynosi je milo$¢. I w ten sposéb we Wcieleniu spotykajg sie spra-
wiedliwos¢ i mito$¢. Syn odwiecznego Boga objawit si¢ w czasie w ludz-
kiej postaci. Nieskonczony wkroczyl w skonczonos¢. [...] W tajemnicy

' P. Manna, Ai partenti del 1930, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Listy,
przemowienia, t. 55, s. 28-29.
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Boga, ktory stal si¢ czlowiekiem, ma swéj fundament nasze zbawienie,
ma swoj poczatek™.

Jednak to wiasnie na krzyzu o. Manna skupia si¢ szczegdlnie. ,,Krzyz
jest katedra, z ktorej Jezus Chrystus naucza swiat™. Ten obraz krzyza
jako katedry musial by¢ w nim gleboko zakorzeniony, skoro w innym
tekécie, po krdétkim wymienieniu cierpien Jezusa, zapisal tylko dwa
stowa, ale zapisal je wielkimi literami ,KATEDRA MISJOLOGII™*.
Obok dopisal olowkiem wyjasnienie: ,Krzyz: oto pierwsza katedra
misjologii. Mowi nam, jak bardzo wazne sa dusze, jak je kochac i zba-
wia¢”*. W innym miejscu powtarza to samo przekonanie: , Krzyz jest
katedra, z ktdrej uczymy sie nieskonczonej mifosci Jezusa Chrystusa do
nas™*. Uzywajac innego obrazu, o. Manna nazywa krzyz ksiega, ktora
zawiera ,,prawdziwg madro$¢ swietych™, a faczac tg¢ mysl z poprzednia,
powie, ze ,krzyz jest dostojng katedra, z wysokosci ktdrej Jezus Chrystus
naucza swoich uczniow, jest ksiega, w ktorej zebrat cale swoje nauczanie.
[...] @ misjonarz, ktory ma glosi¢ $wiatu Jezusa ukrzyzowanego, musi te
ksiege zrozumie¢ jako pierwszy. Filip spytal eunucha krélowej Kandaki:
Putasne intellegis quae legis?”**. Wedlug o. Manny Zycia misyjnego uczy
sie i praktykuje, chodzac do szkoly krzyza, ktory méwi nam: ,,Vade et
tu fac similiter””. Sekret Zycia misyjnego znajduje si¢ zatem w krzyzu:
,»Krzyz uczynil nas misjonarzami i to wlasnie Krzyz musi ozywia¢ w nas

2 P. Manna, Il Salvatore e Redentore, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma
duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, 1. 65, 5. 173.

* P. Manna, Le lezioni della croce, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma
duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, 1. 65, 5. 188.

* P. Manna, La Passione di Nostro Signore, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja
Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, 5. 132.

# Zob. tamie, s. 134.

3 P, Manna, Lo studio del Crocifisso, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma
duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 136.

¥ Tamze, s. 137.

* Tamze, s. 136.

¥ Tamze, s. 139.
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na nowo mifo$¢ do dusz. [...] Wszelka gorliwo$¢, ktora nie wyplywa
z tajemnicy Krzyza, jest krotkotrwata i ulotna™”.

Glebokie przekonanie o centralnym miejscu krzyza wyjasnia zaan-
gazowanie, z jakim o. Manna stara si¢ stawia¢ go w centrum najroz-
niejszych sytuacji apostolskich. W szczegdlnoéci w chwilach cierpienia
i proby odnosi si¢ do tajemnicy Zycia, ktdra jest w krzyzu i przypomi-
na o niej. Trudnoéci zycia apostolskiego i §wiadomo$¢ wlasnej stabo-
$ci moga zniechecad, ,ale czy wyjezdzacie sami? Nie, nie wyjezdzacie
sami. Jest z wami nieomylna i niezwyci¢zona moc Boga, ktory obiecal
swoja pomoc. [...] Jesli Pan powolal was do tego misyjnego apostolstwa
i nalozyl na was naprawde ogromne obowiazki i cigzary, jesli to On
posyla was w $rodek perfidnego i zepsutego $wiata, w ktérym bedziecie
przedmiotem odrzucenia i prze§ladowan, nie bédjcie si¢! On jest z wami,
zawsze z wami *'. MoZna nawet mowic, jak jest w 2 Kor 7,4, o pociesze-
niu i radosci w ucisku. Prawdopodobnie wspominajac swoje doswiad-
czenie w Birmie, o. Manna prébuje wyjasnic ,.te radoé¢ doskonala, ktora
wypelnia serce kazdego prawdziwego misjonarza i czyni go szczesliwym
nawet posrod udrek. Misjonarz jest czlowiekiem, ktoremu przyswieca
wciaz jedna wielka mysl: zdobywac, poszerza¢, powigkszac¢ chwale Pana
na ziemi *. Ta jedna mys$l jest zdolna zdominowac cale zycie, ten jeden
cel moze zmobilizowa¢ osobe. Ojciec Manna napisze z prostota: ,Tylko
Krzyz moze nas pocieszy¢ i da¢ nam nadziej¢. Milujmy Krzyz, niech
bedzie nam bliski, to nasz najwigkszy skarb..."*.

Krzyz znajduje w sercu Jezusa swoj najprawdziwszy symbol, naj-
glebsza manifestacjg. Wiemy, ze symbol serca Jezusa, ktory pojawia sig
po rewolucji francuskiej, ma warto$¢ odkupiericzg i ze biblijne odnie-
sienie skupia si¢ na objawieniu serca Ojca, ojcowskiej milosci Boga.

# P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 91.

‘' P. Manna, Ai partenti del 1931, dz. cyt., s. 40,

* Tamze, s. 42.

“ P. Manna, Lo studio del Crocifisso, dz. cyt., s. 141,
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Pawel Manna podziela t¢ mysl i wedlug niego tylko wtedy, gdy ,.czer-
piemy z niezmierzonej dobroci Serca Jezusowego’, Zyje w nas ta laska,
ktora jest ,nieskonczong obfitoscig, to znaczy miloscia Boza, wonia
milosierdzia Najswietszego Serca”. Serce Jezusa, nazywane ,jedynym
plomieniem, ktore oswieca niebo i ziemi¢” nie jest jedynie wzorem, ale
jest tez ,,zrodlem wszelkiej dobroci i swietodci. Wszystko, co jest dobre
poza Jezusem, pochodzi od Jezusa™. Z tego wyplywa podejscie soterio-
logiczne skoncentrowane na mitoéci Boga. Odpowiada ono catkowicie
tresci Ewangelii i jest podstawg kazdego prawdziwego zaangazowania
apostolskiego.

2. Gorliwo$¢ apostolska: ewangeliczne do$wiadczenie
misjonarza

Gorliwos¢ apostolska czyni misjonarzy ,prawdziwymi slugami
Ewangelii, w pelni przeniknigtymi i rozpalonymi duchem i milo$cig
naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktérego dzielo mamy kontynuowac,
to znaczy szerzy¢ Krélestwo i zapewnic jego triumfowanie™. Z tego
wyplywa radykalny wybor Boga i Zarliwa komunia z Chrystusem, ktére
znajduja ujécie w apostolskiej gorliwoéci o zbawienie dusz. ,Kiedy
mowi sie ‘Apostolowie, nie mozna powiedzie¢ nic wigcej, ani chcie¢
czego$ wigcej. [...] Musimy zatem by¢ ozywiani tym samym duchem,
co apostolowie, mie¢ t¢ sama milo$¢ do Boga i gorliwos¢ o dusze co
oni”¥. Gorliwos¢ jest dynamika oznaczajaca poswiecenie, oddanie. Jest
to gleboka pasja i catkowite zaangazowanie, z jakim czlowiek przyjmuje
dar powolania otrzymanego od Boga. Zapal wyraza subiektywny aspekt
zycia apostolskiego.

“P. Manna, Virtu apostoliche, dz. cyt., s. 136-137, 165.

“ P. Manna, Amore di Dio, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma ducho-
we, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, 5. 194.

“ P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 175.

" Tamze, s. 373.
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Prébujac opisac to dokladniej, o. Manna nazywa gorliwo$¢ prawem
zycia misyjnego®, ,bez ktorego nie jestesmy niczym jako misjonarze™.
Pytajac samego siebie, gdzie lezy sekret takiej gorliwosci, ktora o. Manna
zauwaza u tak wielu misjonarzy, odpowiada: ,okazali si¢ wielcy, urato-
wali wiele dusz, zakladali Koscioly, zasadniczo dlatego, ze byli ludzmi
$wietymi, ludZmi zycia wewnetrznego. To byl sekret ich gorliwosci™.
I dla 0. Manny, ktérego mysl jest chrystocentryczna, byto oczywiste, ze ta
swieto$¢ wyplywa z krzyza. ,,Kazda gorliwos¢, ktora nie wyplywa z Krzy-
za, jest krotkotrwata i ulotna, poniewaz tylko przyklad tego, jak bardzo
Chrystus cierpial za dusze, moze zbudowaé w nas prawdziwg gorliwos¢
i uzdolni¢ nas do ponoszenia wszelkich ofiar™*'. Wyrazem serca przepel-
nionego milocia jest gorliwos¢ zarliwa, rozpalona, petna pasji.

Dobrze rozumiana gorliwo$¢ jest taka pelnia Zycia apostolskiego,
ze nie potrzebuje niczego wigcej. Wystarczy uczynié¢ z zycia misyjnego
zycie prawdziwie $wigte. Ukazujac samego Ojca Jezusa jako zelator ani-
marum®, o. Manna stawia mito$¢ Ojca za wzor gorliwosci apostolskiej.
Tekst ] 3,16 naturalnie pasuje, aby mowic o gorliwosci apostolskiej: jak
Ojciec umitowal $wiat, tak i apostol musi milowa¢. Nawet jesli misjo-
narz nie sklada §lubow zakonnych®, gorliwos¢ apostolska czyni z niego

* Tamze, s. 90.

# Tamze, s. 93.

* Tamze, s. 88.

! Tamze, s. 91-92. Zob. takze P. Manna, Lo studio del Crocifisso, dz. cyt., s. 139.

* P. Manna, Zelo sacerdotale, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma
duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 74.

** Po rozroznieniu miedzy stanem zakonnym jako status perfectionis acquisitae a stanem
biskupim jako status perfectionis acquisitae, o. Manna nie idzie ta droga w wyjasnieniu,
kim jest kaptan uczestniczacy w postudze biskupiej. Ogranicza sie jedynie do powiedzenia,
ze jedli zakonnicy majg prowadzi¢ Zycie modlitwy i oddania, to ,tak samo powinni czynic¢
ksigza, nawet jesli nie w formie zewnetrznej wlasciwej zakonnikom. Przeczytajcie Ewangelie
i powiedzcie mi, czy Pan stworzyl dwa rodzaje doskonalosci, wyisza dla zakonnikéw i prze-
cietna dla ksiezy diecezjalnych, jak wielu chciatoby, aby tak bylo. [...] Jedli jest jaka$ réznica
miedzy ksiedzem diecezjalnym a zakonnym, to nie chodzi o stopien $wigtosci, ale o inng
droge dazenia do doskonalosci. Zakonnik jest zwiazany §lubem z tym, czego musi przestrze-



Misja w centrum Kosciota 155

»cztowieka przepelnionego duchem Jezusa Chrystusa, odzianego w Jego
cnoty, przeniknigtego Jego uczuciami, ozywionego Jego gorliwoscia,
pociagnietego Jego miloscia, czlowieka o bardzo wysokiej ewangelicz-
nej doskonalosci, w nie mniejszym stopniu niz to, czego oczekuje si¢ od
zakonnika w klasztorze o najécislejszej regule”. Tak rozumiane zycie
apostolskie nie jest czyms gorszym niz Zycie zwigzane $lubami. Jest jedy-
nie innym sposobem skoncentrowania si¢ na Chrystusie i na Ewangelii.
Gorliwos¢ apostolska jest konkretng droga, dzigki ktérej mozna przy-
lgnac¢ do Chrystusa. Prosto, ale dosadnie 0. Manna powie: ,,Duch nasze-
go Instytutu jest duchem Ewangelii”**, zatem zycie apostolskie stanowi
pierwotna droge uswiecenia, dzigki ktorej misjonarz nie Zyje ,,na margi-
nesie Kosciola, ale laczy sie z nim i zatraca w nim, aby stuzy¢ jego spra-
wie, by poswieci¢ chwale Bozej calego siebie nie oczekujac zadnej ziem-
skiej nagrody™®.

2.1. Gorliwo$¢: zaparcie sig siebie i duch poswiecenia

Gorliwoé¢ to Zycie naznaczone samozaparciem i ofiarnoscia. Ponie-
waz to przez krzyz Chrystus zbawil dusze, dla 0. Manny ,,duch poswie-
cenia jest konieczny, poniewaz jest gwarancja $wigtosci zycia misjo-
narza’”. Probujac to wyjasni¢, o. Manna powie, ze ,duch poswiece-
nia to nic innego jak milo$¢ Jezusa Chrystusa, ktorej potrzebe przyje-

gaé, a ksiadz diecezjalny musi to zachowywac ze wzgledu na waznos¢ swojego powolania
i wynikajacy z niego obowiagzek™ (P. Manna, Non siamo religiosi?!, Archiwum PIME, Neapol,
Dzial P. Manna, Sekcja Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 48.

> P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 347. Podobne tematy powracaja u Manny nieustan-
nie: ,Duch Jezusa Chrystusa, ktéry obecny jest i ktorym si¢ zyje w Instytucie, to on musi byé
naszym wielkim skarbem. To on sprawi, Ze zostaniemy przyjeci przez Boga, uzyteczni dla
dusz, docenieni i szanowani przez Kosciol” (tamze s. 341). ,,Misjonarz godny swojej nazwy
wierzy w milo$¢ Boza wobec siebie i wobec dusz, pelen jest gorliwosci, aby swigcilo si¢ imie
Boze, aby przyszlo Jego Krolestwo, a wola Boza spetniala sie na calej ziemi. Wie, ze tylko
przez wypelnienie tego planu dusze bedg zbawione” (tamze 359).

* P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 335.

% Tamze, s. 372.

T Tamze, s. 415, 417.
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cia odczuwa misjonarz, aby nasladowac Boskiego Mistrza, aby wyrazi¢
Mu swoja gorliwoséc i zapewnic trwalo$¢ powolaniu™®. Ojciec Manna
kladzie duzy nacisk na ten temat. By¢ moze dzieje sie tak rowniez dla-
tego, ze nie wychwala on szczegdlnie meczenstwa, cho¢ prosi, aby by¢
na nie gotowym. Poniewaz odkupienie dokonalo si¢ za posrednic-
twem krzyza, to samo odkupienie ,,bez krzyzy i cierpien apostotéw nie
bedzie dokonywa¢ si¢ w duszach™. Przez t¢ droge oddania dochodzi
si¢ do zaparcia si¢ siebie. Jest to ponowne odkrycie komunii z Chrystu-
sem w Jego kenozie, w oddaniu zycia. ,,Jeéli si¢ cierpi, przyczynia si¢ do
odkupienia™®.

Tu jest przestrzen dla Zycia w niedostatku i cierpieniu, w grozbach
i przesladowaniach, ktére o. Manna pamieta z czaséw Birmy i ktore
widzi w zyciu i dzialalnosci wielu misjonarzy. ,,Nie wiem, czy mozliwa
jest wieksza gorliwos¢, poswiecenie i ubdstwo niz to, ktore widziatem
zazwyczaj w zyciu naszych drogich Ojcow, ktérzy dla zbawienia dusz
ponosza wiele ofiar, po$wigcen i niedostatkéw, a przy tym ida do naj-
bardziej pokornych, prostych, ubogich, z takim wyrzeczeniem sie siebie
i z takg dobrocia, jakie mozna czerpa¢ jedynie z Boskiego Serca Pana
naszego Jezusa Chrystusa™'. Stad wezwanie do tego, by czuwac. By nie
pozwoli¢, aby duch nowoczesnosci, ktory pelen jest ustepstw i wymo-
wek, odmienial stopniowo mentalno$¢ braci i zmienial Instytut®’. Umie-
ranie dla samego siebie, odarcie si¢ ze starego czlowieka, przyoblekanie
sie w Chrystusa: oto program, ktéry o. Manna niestrudzenie proponuje.
Oczywiscie nie brakuje w jego pismach réwniez gorzkich stéw, na przy-
ktad kiedy zauwaza, ze ,kiedy$ misje to byta przede wszystkim wiara,
dzi$ staja si¢ raczej... nauka. [...] Trzeba, aby nasza mlodziez studio-

* Tamze, s. 432,
¥ Tamze, s. 223.
“ Tamze, s. 227.
ol Tamze, s. 147.
# Tamze, s. 408.
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wala swoje powolanie i nauke o misjach u stop Jezusa Ukrzyzowanego
i na krawedzi piekla, [...] tylko wtedy dla tego powolania, dla dusz i dla
Jezusa, ktéry za nie umarl, beda umieli poswigci¢ samych siebie, a jesli
bedzie trzeba, to nawet umrzec™,

W pelnej harmonii z Ewangelig 0. Manna odczytuje to zaparcie si¢
siebie jako zZrodlo tajemniczego Zrédia radodci. W cierpieniach apostota
jest miejsce na nadprzyrodzong wolnoé¢ i glteboka, wyjatkowa szczesli-
wos¢. Komentujgc tekst 2 Kor 7,4, ktory taczy radoé¢ z uciskiem i prze-
$ladowaniem, o. Manna przyznaje, ze ,dla $wiata jest to niezrozumiale,
jak mozna przezywac rado$¢ posérdd cierpienia, [...] ale nie jest tak dla
was, umitowani bracia” Przyczyna tego zestawienia (cierpienia i rado-
$ci), ktore moze nieco niepokoi¢, tkwi w tym, ze ,we wszystkich $wie-
tych mitos¢ Chrystusa zawsze byla nierozlaczna od milosci krzyza
i umartwienia. Kiedy przestajemy si¢ umartwiac, przestajemy kocha-
¢”%. Nie powinno zatem dziwi¢, ze to zaparcie si¢ siebie przektada sie
nastepnie na ascezg, oderwanie od wygdd i poszukiwania dobr ziem-
skich. Misjonarz musi uwazac, aby ,,nie szukac innych korzysci niz tylko
korzy$¢ zbawienia dusz™®.

Efektem tego jest tak droga duchowa, ktéra nie idzie obok misji, ale
rodzi si¢ wraz z misja i nig zyje. Gorliwo$¢ i zaparcie si¢ siebie ksztal-
tuja ludzka odpowiedz na nieskoniczong mito$¢ Chrystusa i towarzy-
szg apostolowi na drodze do $wietosci. Zycie apostolskie jest bezpo-
$rednia droga do $wigtoéci. Apostol bowiem poswigcajac si¢ postudze
misyjnej, po$wigca si¢ Zyciu miloécig Boza. Jedno zdanie dobrze pod-
sumowuje cale to rozumowania: ,,JesteSmy apostotami i jako tacy musi-
my zy¢ miloscia, poniewaz apostol rodzi si¢ z przeogromnej mitosci
Boga i dusz. Niech zatem milos¢ Chrystusa bedzie nasza doskonato$cia

® Tamze, s. 381. Nalezy pamieta¢, ze to, co Manna przywoluje w tym fragmencie ,,kiedys...
dzisiaj”, jest forma jego zaufania do zdolnosci naturalnych.

™ Tamze, s. 432.

% Tamze, s. 164.
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i naszym codziennym zadaniem. Od plomieni wychodzacych z boskiej
piersi Jezusa rozpalajmy nasze dusze $wigta miloscig™®.

Na tych fundamentach nie jest trudno zbudowac taka duchowos¢
apostolska, ktéra moze by¢ zgodna réwniez z postuga kaptanska. Cho-
dzi o to, by ,mysle¢, mowié, kocha¢, pracowad, zy¢ i umrzec jak Jezus.
Oto wzdr doskonalego kaptana™. Oczywiécie Pawel Manna wie, Ze to
nie my sami upodabniamy si¢ do Jezusa. To Jezus czyni nas podob-
nymi do siebie. Dlatego o. Manna zachgca, aby poczawszy od chrztu
$w. ,mie¢ oczy utkwione we Wzorze™®. Zycie w Chrystusie pozwala
nam wkroczy¢ do tego stopnia w mitos¢ Ojca, ze mozna powiedziec,
ze zycie apostolskie ,jest w calodci jedynie rozwinigciem pierwsze-
go ofiarowania””. Nie mozna by¢ ksiedzem, jesli nie jest sie takim jak
apostolowie.

2.2. Niezbedny warunek: niezaleznos¢ od débr materialnych i ludzi

Naturalnym jest, ze zaparcie si¢ siebie wigze sie¢ z wyrzeczenia-
mi i ofiarami. Cytujac Maximum illud Benedykta XV, o. Pawel Manna
przypomina: ,«Innego tez niebezpieczenstwa musi si¢ pilnie wystrzegac¢
misjonarz, mianowicie szukania innych korzysci poza dobrem dusz. Nie
trzeba si¢ nad tym szerzej rozwodzi¢. Jakzez bowiem ten, kogo opanowa-
ta Zadza zysku, bedzie si¢ staral jedynie - jak to by¢ powinno - o chwa-
ta Boza i jej szerzenie, innych wzywajac do prawowiernosci; czyz bedzie
gotow poswieci¢ wszystko co posiada, nawet swoje Zycie?»””. W ten
sposob 0. Manna ukazuje sens oderwania si¢ od dobr materialnych i od
ludzi. Nie chodzi o jaki$ wzniosty, bezcielesny mistycyzm, ale o skupie-
nie si¢ na mitoéci Chrystusa. Po opisaniu trudéw i niedostatkow zycia

% Tamze, s. 384-385.

“ P. Manna, Gestt Cristo nostro modello, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja
Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 109.

% Tamze, s. 124,

* Tamze.

" P. Manna, Virti: apostoliche, dz. cyt., s. 164,
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apostolskiego, po przypomnieniu surowosci zycia, czg¢sto nieznanego
przelozonym i Zle rozumianego przez odbiorcéw, o. Manna pyta: ,,Dla-
czego oni to robig? Odpowiedz jest tylko jedna: z miloéci do Jezusa, aby
szerzy¢ Jego Imie i Krolestwo, aby ratowa¢ dusze, ktére kosztowaly Go
calg Jego Krew”. Z calg mocg o. Manna bedzie méwi¢ o ,,doskonatosci
milosci w doskonalosci ofiary™.

Ta niezalezno$¢ od dobr i ludzi ma zatem wielkie znaczenie w zyciu
misjonarskim, tak jak to rozumie nasz autor. Nie przez przypadek
powroci do tego tematu szczegolowo w dwoch listach okélnych: okdl-
niku nr 10 o niezaleznosci od dobr tego $wiata, napisanym w 1929 r.”?
i w czesci okolnika nr 18, napisanego w 1932 r., o niezaleznosci od krew-
nych”. Oczywiscie niezalezno$¢, o ktérej méwi Manna, ma warto§é
duchowa, jest forma upodobnienia si¢ do Chrystusa™. Ta wartos¢
duchowa zwigzana jest z Ewangelig i jest niezbedna w kazdej autentycz-
nej formie bycia uczniem. Nie jest sama z siebie zwigzana ze $lubami.
Nie jest ani ze wzgledu na §luby stworzona, ani przez nie zagwarantowa-
na. Z pewna surowo$cia Manna powie: ,Nawet gdybyscie zlozyli §luby
ubdstwa, ale nie mieli ducha ubdstwa, nie uczyni was to lepszymi. Zbyt
czgsto widzimy, ze tak naprawdg to nie $§luby czynia ubogimi. Wystarczy
rozejrze¢ si¢ dookola i obserwowac™”.

Stad nacisk 0. Manny na niezaleznos¢ zwlaszcza od pieniedzy. Podej-
mujgc na nowo tematy, ktore po Osservazioni sul metodo sa mu bliskie,
0. Manna ukazuje przyklad Jezusa i przypomina tradycje¢ chrzescijan-
ska, aby pokazaé, ze pienigdz nie ma wartosci apostolskiej. ,Powiem

" Tamze, s. 334-335.

2 P. Manna, Distacco dai beni di questo mondo, w: Virti apostoliche, dz. cyt., s. 159-174.

™ P. Manna, Tutti e solo missionari, w: Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 335-341.

™ ,Misjonarz wie, ze aby by¢ catkowicie z Boga, trzeba odrzuci¢ wszelki egoizm, odeprzeé
te ataki, ktdre schlebiaja jego zmystom, milodci wlasnej, préznosci” (P. Manna, Parte di un
discorso ai partenti, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Listy, przemdwienia,
t. 55, 5. 67).

5 P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 165.
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wam tylko jedno: nie przywigzujmy zbytniej wagi do pieniedzy jako
do $rodka apostolstwa. Chciatbym, abyscie dobrze zrozumieli wiasci-
wa moc stowa zbytnio’. Ewangelia nie zajdzie daleko, opierajac si¢ na
gorach pieniedzy. I choc¢by nawet wydawalo sig, Ze czyni duze poste-
py, wkraczajac w zycie ludzi, nie bedzie to postgp trwaly i prawdziwy.
Nawet dzisiaj dusze nawracane sa przez Ducha Swietego dzigki modli-
twie i gorliwosci misjonarzy, a Ewangelia rozwija si¢ lepiej przez cnote
i gorliwo$¢ neofitéw niz przez prace ludzi, ktérym si¢ placi. Propaganda
oparta na pienigdzach podcina skrzydta Duchowi Swietemu i dociera
jedynie tam, dokad docierajg wszystkie §rodki ludzkie, to znaczy nie-
zbyt daleko™®. Ojciec Manna uzywa terminu ‘herezja pieniagdza. To
sformulowanie podobne do powszechnie stosowanego wowczas termi-
nu ‘herezja dzialania’ Za pomoca tego terminu ukazuje, ze przesadna
ufno$¢ w $rodki materialne stanowita rodzaj conditio sine qua non kaz-
dej misji”. Liczne cytaty biblijne, ktérych uzywa, stuzag mu do potwier-
dzenia, ze doskonatym wzorem zycia apostolskiego jest Jezus i ze dlatego
trzeba by¢ ubogim jak On i tak jak On ufa¢ Ojcu.

W podobny sposéb o. Manna moéwi o uniezaleznieniu si¢ od rodziny
i, ogdlnie, od swiata, w ktorym sie wczesniej zylo. Chodzi o takie dzia-
tanie negatywne, ktore ma na celu pozytywne uksztaltowanie wolno-
$ci ucznia Chrystusowego i apostola. Dlatego tutaj rowniez nie liczy si¢
niezalezno$¢ dla samej niezaleznoéci, ale warto$¢, ktérg ona wyraza, to
znaczy mozliwos¢ zycia i dawania $wiadectwa wolnos$ci Chrystusa, wol-
nosci dla Krolestwa. ,Ta wolno$¢ serca i mozliwos¢ przenosin misjona-
rza jest konieczna, aby misjonarz mogl zawsze by¢ do dyspozycji Boga
i przetozonych we wszystkich potrzebach pracy apostolskiej. Aby by¢
wolnym, trzeba by¢ niezaleznym, oderwanym od tego, co wiaze. Ci, kto-
rzy dla wlasnej wygody nie wyrzekli si¢ swojego zdania, swojej woli, nie

® Tamze, s. 170-171.
7 Tamze, s. 303.
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sa wolni, a niewolnik nie przyczyni si¢ do zadnego z dziet Bozych™®. Ta
wolnos¢ apostolska jest synonimem tego, co sw. Pawel wyraza stowami,
by by¢ wszystkim dla wszystkich. Nie jest ona niczym innym jak tylko
owocem zycia dla Boga i dla Jego Krolestwa.

Wreszcie, 0. Manna nie zapomina réwniez o ukazaniu apostolskiej
wartosci tej niezaleznosci. Po zacytowaniu Chryzostoma, kontynuuje:
»Czy zrozumieliScie? Pogarda dla pieniedzy, pogarda dla wlasnej chwa-
ty, oderwanie od wszelkich spraw ziemskich! Mieszkancy Wschodu maja
dokladnie taka koncepcje tego, jaki powinien by¢ czlowiek Bozy i jak
powinien si¢ zachowywac. Nasza mentalnoé¢ Zachodu jest tak skupio-
na na zewnetrznym dzialaniu, Ze przywiazuje wielka wage do pienigdzy.
A to nie wywiera na ludziach Wschodu pozytywnego wrazenia i nie
prowadzi do ich prawdziwego nawrécenia na chrzescijanistwo. I rowniez
z tego powodu tak wielu nie zwraca uwagi na nasze Boze oredzie o zba-
wieniu. Dobrym jest i potrzebnym, aby na misjach otwierano szkoly,
przychodnie, szpitale, budowano koscioly i domy dla starszych, zwlasz-
cza jesli wszystkie te dziela s3 wyrazem wiary i hojnoéci 0s6b nawréco-
nych, ale nie moga one zastgpowa¢ przepowiadania i $wigtosci misjona-
rza’”. Zapal apostolski rozumiany w ten sposob nie jest jedynie rozpa-
leniem serca i aktywnym dzialaniem, jest prawdziwa droga stuzby Chry-
stusowi i Krolestwu.

3. Duchowy wymiar misjonarza

Koncepcja osoby misjonarza zbudowana woko! celu, jakim jest po$wig-
cenie si¢ apostolatowi i wokot gorliwosci pelnej zarliwosci i zapatu, jest dla
0. Manny wyrazna. Zycie misjonarza to nie jest dzialanie, lecz bycie, ist-
nienie tak przemienione miloscig, Ze w nastgpstwie promieniuje ono na
calos¢ zycia, wlaczajac w to réwniez dziatanie. To pozwala mu mysle¢

™ P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 336.
™ Tamze, 5. 365-366.
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o apostole czy tez misjonarzu - te dwa pojecia maja wiele wspolnych
aspektow — jako o osobie z bogatym zyciu duchowym. W takim znaczeniu
misjonarz zakorzeniony w kontemplacji, ale otwarty na dziatanie, jest cal-
kowicie oddany Bozym planom. Jest ich §wiadkiem i wykonawca. W pew-
nym miejscu o. Manna napisal dobitnie: ,, Aby by¢ §wietymi i to wielkimi
$wietymi, musimy pamigtac, kim jeste$my. JesteSmy misjonarzami, wyko-
nawcami planow milosierdzia Bozego w tym nedznym $wiecie. Jeste$my
tymi, ktoérzy urzeczywistniaja Jego chwale. Misjonarz jest wigc czlowie-
kiem, ktéry nie moze pozwoli¢ sobie na przecietno$¢ i polsrodki. Uwie-
rzyl i wcigz wierzy w milos¢ Bozg wobec dusz, w mito§¢ niezmierzona,
nieskonczona, ktorej on, w swojej malosci, nie potrafi zmierzy¢. Jesliby
ktorys z nas powiedzial, Ze nie jest takg osoba, Ze nie ma obowiazku osig-
gniecia najwyzszego stopnia doskonatoéci i mitosci, wiec nie odda wszyst-
kiego z siebie - to nie bylby misjonarzem. Misjonarz godny tego imienia
wierzy w milo$¢ Boga do niego i do dusz, i stad pochodzi jego gorliwos¢
o to, by $wigcilo si¢ imig, a wola Boza spelniala si¢ na calej ziemi™.

Aby poglebi¢ temat duchowego wymiaru misjonarza, konieczne jest
umieszczenie go w prawdziwej przestrzeni Zycia Bozego, ktére promie-
niuje na innych. ,,Bog jest oceanem zycia. A to zycie, ktore jest swiattem
i miloscia, pragnie szerzy¢ si¢ i dawac siebie. Od wiekow Ojciec daje
siebie Synowi, Ojciec i Syn daja siebie Duchowi Swietemu, faczac sie
w jedynym Bostwie. To jest zycie wewnetrzne Boga™'. W tym $wietle
rozumiemy osobe Jezusa Chrystusa. W tym $wietle rozumiemy Koéciol
i jego wspanialy apostolat: ,,Bog przeznaczyt Go [Jezusa], by byl Pier-
worodnym z wielu braci i On chce naleze¢ do tych, ktérych od Ojca
otrzymal. I to jest Zycie wylane z Tréjcy Przenajswietszej w Czlowie-
czenistwo, a z niego wylewa si¢ dalej, rozprzestrzenia si¢ na wszystkie

# Tamze, s. 359.
* P. Manna, Vita di Dio in noi, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma
duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, 5. 157.
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dusze, od Glowy do wszystkich cztonkéw”®. Apostol nie tylko przyj-
muje ten dar Zycia, ale oddaje swoje Zycie na stuzbe tej dynamice. Jego
zycie jest uczestnictwem w tajemnicy tego boskiego Zycia, ktore sie ofia-
ruje. Powraca tu podkreslenie wartosci zycia apostolskiego opartego na
Chrystusie, ktore wlaénie z tego powodu ma za zadanie evangelizare in
gentibus investigabiles divitias Christi*. Komentujac w innym miejscu
ten tekst, 0. Manna przytoczy go jako potwierdzenie ,,powszechnej gor-
liwoéci”, ktéra nie jest niczym innym, jak zadaniem misjonarzy, powola-
nych do tego, by by¢ ,,kontynuatorami [Zbawienia], przynoszac ludziom
jego nieskonczone zastugi™*.

Dlatego pierwszym zadaniem apostola jest mocne zaangazowanie
sie¢ w ksztaltowanie Chrystusa w sobie. Dzialanie przychodzi jako kon-
sekwencja tej duchowej pracy. ,Rozwijajcie swoje zycie wewnetrzne,
nie przestajac pracowac i ksztaltowaé w sobie Jezusa Chrystusa, aby-
$cie mogli stawi¢ si¢ przed niewiernymi napelnieni Jego duchem, boga-
ci Jego laska i cali w Niego przyobleczeni. Tylko w ten sposdob bedzie-
cie apostotami i zbierzecie wielkie owoce dusz”. Ten silny duchowy
fadunek ma sprawi¢, by misjonarz nieustannie stawal wobec ,,chwaly
Bozej i zbawienia dusz”*. Stad nacisk o. Manny na Zycie duchowe: ,,Zeby
nawraca¢ dusze - powie - nie wystarcza formulki, metody i sity czlo-
wieka. Potrzebna jest moc Boza, a t¢ moc Bog przekazuje jedynie swoim
najblizszym”’. Swigto$¢ powtarza si¢ jak refren w jego listach: ,,Badz-
cie swietymi misjonarzami, idac $ladami tych, ktérzy was poprzedzili.
[...] Tak, mamy przed sobg wielkie przyklady i pragne, aby$my uczyni-
li z nich nasz skarb. [...] Ten $wigty depozyt jest naszym prawdziwym

2 Tamze.

5 P. Manna, Ai partenti del 1930, dz. cyt., s. 27-28.

# P. Manna, Preparazione al Santo Natale, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja
Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 215.

% P. Manna, Ai partenti del 1930, dz. cyt., s. 29.

% P. Manna, Preparazione al Santo Natale, dz. cyt., s. 226.

5 P. Manna, Ai partenti del 1930, dz. cyt., s. 31.
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bogactwem, nasza duma: na nim opieram nadziej¢ na wiele Bozych
blogostawienstw™.

3.1. Misjonarz czlowiekiem wiary

»Misjonarz jest par excellence czlowiekiem wiary: rodzi si¢ z wiary,
zyje wiarg, z jej powodu chetnie pracuje, cierpi i umiera. Misjonarz,
ktory takim nie jest, staje si¢, w najlepszym razie, wyrobnikiem i szybko
stanie si¢ przeszkoda dla misji i porazka dla samego siebie”®. Jak zwykle
o. Manna nie zajmuje si¢ rozwijaniem teologii zycia wiary. Raczej wcigz
powtarza, ze zycie wiarg pocigga za sobg nieustanne zwracanie si¢ do
Boga, ktorego misjonarz staje si¢ narzedziem. Stad jego troska o wycia-
gniecie spojnych wnioskow, ktére beda praktyczne. Wspomniatem juz,
jak wyjatkowa role o. Manna przypisuje Krzyzowi. Tutaj warto przypo-
mnie¢, z jaka mocg wskazuje w Eucharystii i w modlitwie wielkie dyna-
miki zycia wiary.

Zgodnie ze swoim sposobem patrzenia i zycia, o. Manna mocno
podkresla znaczenie Eucharystii. Za$ zgodnie z teologia swoich czaséow
odczytuje Eucharysti¢ jako ofiare i jako rzeczywista obecnos¢ Chrystu-
sa. W konsekwencji przedstawia Go jako kaplana i podrednika, ktore-
go musimy nasladowac i jako , Boskiego Przyjaciela’, zawsze obecnego
w tabernakulum®. ,Nie zapominajmy - napisze - Ze najwazniejszym
czynem Jezusa, ktéry podsumowuje cale Jego zycie i nadaje temu zyciu
sens, jest Jego ofiara. My mamy prawo i przywilej, aby oficjalnie sktada¢
przed Bogiem i Kosciolem ofiare naszego zycia w $cistym zjednoczeniu

# P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 86-87.

# Tamze, s. 89.

% Zob. P. Manna, LEucaristia e la Messa, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja
Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 88-99; P. Manna, SS. Eucaristia,
Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma duchowe, Meditazioni al clero
1905-1947, t. 65, s. 100-107; P. Manna, Corpus Domini, Archiwum PIME, Neapol, Dziat P.
Manna, Sekcja Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 268-272; P. Manna,
Virtu apostoliche, dz. cyt., 102, 241-242.
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z Chrystusem, ktory jest pierwszym i gtownym skladajacym ofiar¢™".
Oprocz tego, ze jest kaptanem, Chrystus jest takze ofiara, otwierajac
w ten sposob kolejng tajemnicza strone naszej komunii z Nim. To wta-
$nie ten najintymniejszy zwigzek, ktory taczy Jezusa Kaplana i chrzesci-
jan, a szczegdlnie kaptanow, pozwala o. Mannie napisa¢ stowa: ,W jaki
sposob mozemy ofiarowac si¢ z Nim Ojcu Przedwiecznemu? Oddajac
sie¢ wraz z Nim i tak jak On doskonatemu wypelnianiu woli Bozej™*.

W tym sensie codzienna Eucharystia jest dla o. Manny ,,Zrédlem praw-
dziwej pociechy, jedynym Zrédlem prawdziwej sily, nasza niezwycigzona
obrona. [...] Dlatego zabraniam wszelkiego zniechecenia i leku™. W prost-
szy sposob powie: ,,Jezus jest dla nas wszystkim i jest obecny w Naj$wiet-
szej Eucharystii. Czego wigc moze nam brakowac? Czy jeéli czegos nam
brakuje, to nie dlatego, Ze trzymamy si¢ z dala od Niego, od Tego, ktory jest
zrodlem wszelkich fask? [...] Zbierzmy si¢ wokdt Eucharystycznego Serca
Jezusa i w tym ogromnym ogniu miloéci nasze serca si¢ uswieca i rozpala
takim zarem gorliwo$ci, ze bedziemy mogli pociggna¢ za sobg niezliczo-
ng liczbe dusz™*. Ten Boski Przyjaciel to dla o. Manny ,,sekret wytrwalo-
$ci w naszym powolaniu. Ofiarowal siebie i wciaZ ofiaruje si¢ misjonarzo-
wi w calo$ci, na zawsze i wcale tego nie zalujac, by misjonarz dokonywat
wzniostych dziel odkupienia i uswiecenia, mitosierdzia i milosci”.

Zdaniem o. Manny, oprécz Eucharystii, wiara wyraza si¢ réwniez
w modlitwie, ona jest jezykiem wiary: ,Ten zapal apostolski, bez ktd-
rego nie byliby$my misjonarzami, nie pochodzi z innego miejsca jak
tylko z serca rozpalonego Bozg miloscig. Kiedy serce bedzie zjedno-
czone z Bogiem w intymnosci modlitwy i medytacji, wtedy «zapto-
nie ogien», a serce nam podpowie, w jaki sposéb realizowac ten zapal
w sposob madry, praktyczny, wytrwaly, niestrudzony, by nie by¢ zaprze-

I P. Manna, SS. Eucaristia, dz. cyt., s. 102-103.
2 Tamze, s. 103.

% P. Manna, Ai partenti del 1930, dz. cyt., s. 35.
* P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 102.
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czeniem prawdziwego apostola Jezusa Chrystusa™. Modlitwa nalezy do
zycia apostolskiego; cytujac Monita ad Missionarios™, o. Manna zacheca
misjonarza, aby ,,zywil si¢ codziennie chlebem modlitwy”*’. Wyjasniajac
zwigzek miedzy zyciem aktywnym a zyciem kontemplacyjnym, powie,
ze ,Zycie wylacznie czynne nie istnieje. Maria wybrata najlepszg czgstke,
my wybraliémy pelnie Zycia, ktore koniecznie musi zawierac najlepszg
czgstke, ktora jest modlitwa”*.

W stwierdzeniu ,wybrali$my pelnie Zycia” mozemy zobaczy¢ kon-
cepcje zycia misyjnego, jaka ma o. Manna. Jest to wedlug niego pota-
czenie zycia kontemplacyjnego i czynnego, modlitwy i apostolatu. Cza-
sem bedzie mowil o ,zyciu mieszanym™. Uzywajac odniesienia do
mechaniki, o. Manna napisze: ,,Misjonarz, bedac prostym narzedziem
Boga, nic nie moze zrobi¢, jeéli nie jest polaczony ze swoim Silnikiem
za pomocg modlitwy. Tylko tak jest pobudzany do dziatania”". Nic
zatem dziwnego, zZe zycie misjonarza jest Zyciem calkowicie skoncentro-
wanym na komunii: ,,Mito$¢ misjonarza do Jezusa Chrystusa musi cha-
rakteryzowac si¢ oddaniem i zaufaniem. Kto prawdziwie miluje Jezusa
Chrystusa, z fatwo$cia oddaje si¢ Jemu i Jemu si¢ zawierza, poniewaz
oddanie i zaufanie sg czym$ doskonalym, s3 ukoronowaniem prawdzi-
wej przyjazni. Jezus umitowal nas calym soba i dlatego ofiarowal siebie

* Tamze, s. 93.

% Chodzi o broszure napisana w 1665 roku. W drugiej polowie XIX w. Kongregacja
Rozkrzewiania Wiary poleci jg wszystkim misjonarzom.

" P. Manna, Virtii apostoliche, dz. cyt., s. 92.

* Tamze, s. 302.

# Mowiac o zyciu kaplariskim, ktére jego zdaniem nie rozni sie znaczaco od apostolskiego, o.
Manna napisze: ,,zycie kaplanskie jest zloZone, nazywane jest Zyciem mieszanym, poniewaz
sktada sie z roznych elementéw: kontemplagji i dziatania” (P. Manna, Vocazione e santita del
sacerdote, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P. Manna, Sekcja Pisma duchowe, Meditazioni al
clero 1905-1947, t. 65, 5. 59). W innym miejscu powtérzy te sama mysl: ,Powiedza, ze my
podjelismy zycie aktywne... Mowie wam, Ze tak nie jest. Podjelismy apostolat, ktdry jest
zyciem pelnym i naprawde doskonalym, poniewaz jest to zycie prowadzone na ziemi przez
Syna Bozego” (P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 302).

1" Chodzi o cytat z Monita ad missionarios: zob. P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., 5. 296.
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bez miary, z calym swoim Zyciem i §miercia, w Najswietszej Eucharystii
[...]. Jezus zatem zastuguje na nasze zaufanie™".

3.2. Regutla kazdego dziatania: wszystko zawsze tylko dla Boga

Za zyciem wewnetrznym idzie dzialanie. Misjonarzom wyjezdzaja-
cym w 1931 roku o. Manna powie: ,,Iych pie¢ stow niech bedzie wasza
regula: wszystko zawsze tylko dla Boga™'®. Ojciec Manna oczywiscie
wie i nieustannie to powtarza, Ze dzielo misyjne jest calkowicie dzietem

103

Boga'®, ale nie przeszkadza mu to w analizie ogélnych warunkow wia-
czenia si¢ w to dzielo. W szczegolnosci jedna z jego medytacji pozwala
nam zaglebic si¢ w ten sposdb myslenia, ktory, zgodnie z dwczesna teo-
logia, opiera si¢ na zastugach Jezusa Chrystusa i odnowie, jaka one czy-
nig w ludzkosci'™.

Ojciec Manna opisuje dzieto Odkupienia w ujeciu tradycyjnym,
typowym dla Anzelma: Bog zbawia nas przez tego Jezusa, w kto-
rym wyraza swoje milosierdzie i realizuje swojg sprawiedliwoéc. Jak
zawsze zainteresowanie o. Manny dotyczy praktycznej strony tej praw-
dy. Dlatego nacisk kladzie na fakt, ze juz zostalismy odkupieni: ,,Juz
zostaliSémy odkupieni. Cala ludzko$¢ juz wspieta si¢ na krzyz, zmar-
twychwstala, zostala odkupiona. To, co trzeba bylto zrobi¢, aby zma-
zaé grzech, zmaza¢ nasze grzechy, zostala juz dokonane przez nasze-
go Brata Jezusa Chrystusa, ktéry jest Bogiem. On jest prawdziwie,
a nie tylko w sensie metaforycznym, Barankiem Bozym, ktéry zgla-

dzil grzechy $wiata”'®

. Na mocy tego solidnego fundamentu jeste$my
nie tylko usprawiedliwieni przez wiarg, jak naucza Pawel i co potwier-

dza tradycja, ale zostaliémy oddani na stuzbe samej tasce. Odnoszac

" P. Manna, Ai partenti del 1932, dz. cyt., s. 57.

' P. Manna, Ai partenti del 1931, dz. cyt., s. 46.

' Tamze, s. 40,

'™ P. Manna, Il Salvatore e Redentore, dz. cyt., s. 168-180.
" Tamze, s. 177.
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si¢ do nauczania z 16 rozdzialu De iustificatione, o. Manna powtarza,
ze ,moja tacznos¢ z taska juz sama w sobie jest faska, ktora pochodzi
z zastug Jezusa Chrystusa. Chrystus jest tym, ktory wszystkiego we
mnie dokonuje, a moja wspolpraca w dziele mojego zdrowia jest prze-
sigknieta Jego Boska krwig™'®.

Dzigki temu mozemy lepiej poja¢, co o. Manna rozumie przez stwier-
dzenie ,,zy¢ w Chrystusie, zy¢ Chrystusem™"”. Chodzi mu w réwnym
stopniu o dzialanie Chrystusa, jak o nasze zaangazowanie w to dzie-
o. Skoro w Chrystusie zostalismy odkupieni, skoro wszystko mamy
w Chrystusie, musi to budzi¢ w nas ufnoé¢ i oddanie si¢ Jemu, a takze
pelng dyspozycyjnos¢ w Jego stuzbie. ,Wspodldzialanie w lasce to
podazanie za dzialaniem Ducha Bozego, uwaznos$¢ na tchnienie lask
i natchnien. To otwarcie zagli, aby je przyjac i dac si¢ im porwac. To nie-
sprzeciwianie si¢ dzialaniu Boga, niestawianie Mu przeszkéd. Wspét-
pracowac to znaczy «mie¢ dobrg wolg»”'%. I podejmujac dawne twier-
dzenie, powtorzy: facienti quod in se est, Deus non denegat gratiam'®.
Znajdujemy tutaj klasyczne nauczanie scholastyczne na temat taski
i zastug, o ktorym juz moéwilismy. Ojciec Manna odnajduje si¢ w teologii
taski Suareza, a potwierdza to jego odniesienie do dobrej woli.

Bardziej jednak niZz podejicie teologiczne, o. Manng¢ interesu-
je praktyka dzialania misyjnego. W zwigzku z tym pierwszg rzecza,
ktorg podkresla, jest niebezpieczenstwo lekkomyslnego i nadmiernego
dzialania, ktére nie odpowiada ogélnym ramom zycia apostolskiego.
»Niech Bog strzeze mnie przed sugerowaniem nawet najmniejszego
zaniedbania gorliwo$ci. Mowie o wypaczeniach, do ktérych moze pro-
wadzi¢ nieumiarkowana i przesadna aktywnos$¢. Nadmierna aktyw-
nosc... to wlasnie jej si¢ boje, widze, Ze ku niej sklaniajg si¢ szczegol-

19 Tamze, s. 179.
W7 Tamze.

1% Tamze, s. 180.
19 Tamze, 5. 179.
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nie miodzi ludzie naszych czasow. To wlasnie ta goraczkowa dziatal-
nos¢, ktora jest catkowicie zewnetrzna...”"’. Chodzi o takie wypacze-
nie dzialalnosci apostolskiej, ktore powoduje znieksztalcenie samej
osobowosci apostolskiej. Chodzi o t¢ herezje¢ dzialania, ktérg nazywa
tez ,amerykanizmem” i ktorg tlumaczy jako ,niebranie pod uwage
kwestii duchowej, ktéra w apostolacie katolickim jest niemalze wszyst-
kim, podczas gdy w sektach protestanckich jest niemalze niczym”™''.
Innym razem, cho¢ zawsze w tym samym tonie — ukazuje t¢ herezje
dzialania jako ,fal¢ naturalizmu, ktéra wdziera si¢ we wszystko, nawet
do rzeczy najéwietszych™''?, jako ,goraczke dzialania™''*. W obliczu
takiego bledu trzeba uwaza¢, aby nie oddziela¢ dzialalnosci apostol-
skiej od taski Chrystusa. ,To tajemnica, ze Jezus do nawracania dusz
zechcial mie¢ misjonarzy. Skoro jednak ich zechcial, to znaczy, ze s3
Mu potrzebni. A skoro tak, to jesteSmy Mu potrzebni rowniez my”'".
Zawsze jednak chodzi o potrzebe instrumentalng. Zatem zadanie apo-
stolatu polega na ,,nieustannym uduchowianiu naszego zycia, naszych
zajed, Instytutu i jego misji”'".

Dzialanie apostolskie jest dla o. Manny par excellence gloszeniem
Ewangelii. Opiera to twierdzenie nie tylko na swoich doswiadczeniach
z czasOw misji w Birmie, ale to przede wszystkim jego gleboka $wiado-
mos¢, ktéra dojrzata podczas podrdzy po misjach w Azji. Nie lekcewa-
zac znaczenia dziel apostolskich, to jednak wlasnie na przepowiadanie

1P Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 108. W innym miejscu napisze: ,,zaniedbujac ele-
ment duchowy i dajac przewage temu, co materialne i zewnetrzne, materializujemy Swieta
Postuge, ktora traci swoja skuteczno$c i dajemy poczatek dzialaniu, ktére bedzie jedynie
wydawato sie apostolskie, ale jest substytutem podrzednej natury i malej skutecznosci”. P.
Manna, Vocazione e santita del sacerdote, dz. cyt., s. 59.

"' P. Manna, Virtit apostoliche, dz. cyt., s. 328-329.

"2 Tamze, s. 411.

12 Tamze, s. 298.

"4 Tamze, s. 342.

Y5 Tamze, s. 411.
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i gloszenie kladzie akcent. Kilkakrotnie przywoluje w tym temacie frag-
ment Dz 6, 4. Decyzja apostoléw, aby poswiecic¢ si¢ ,,najpierw modli-
twie, a pozniej gloszeniu” ma dla o. Manny warto$¢ niemal programu
zycia. ,BadZmy szczerzy: czy to na pewno czysta milos¢ Boga i prawdzi-
wa gorliwos¢ o dusze sprawiaja, ze ten czy inny misjonarz ma zwyczaj
zaniedbywac¢ praktyki pobozne?”!'¢. Prymat przepowiadania nie polega
wedlug o. Manny na skutecznoéci, ale jest kwestia duchowa. Jest takim
pozwoleniem Bogu na dzialanie, ,jakby Bog glosit przez nas™". Cytat
z 2 Kor 5,20 wpasowuje si¢ w te logike o. Manny, dla ktorego apostot jest
osobistym narzedziem Bozego dziatania. Dlatego tez nie moze swojego
zycia wewnetrznego nie przeklada¢ na czyny. Tylko takie zycie pozwa-
la misjonarzowi przedstawiac si¢ jako ,,sluga Chrystusa i szafarz Bozych
tajemnic”''%.

Stad jego wnioski. ,Musimy uzna¢ za fundamentalng zasadg, ze nasze
zycie apostolskie ma warto$¢ o tyle, o ile jest w $cistej jednosci z naszym
Panem Jezusem Chrystusem i na ile do Niego nalezy”'"”. Ta komunia jest
komunig z miloscig Ukrzyzowanego, z Jego oddaniem si¢ Ojcu i duszom.
Jest postawieniem misjonarza w ukrzyzowanym Sercu Chrystusa, a przez
to powierzeniem mu najbardziej catkowitego i radykalnego zobowiaza-
nia dla Krélestwa.

5 Tamze, s. 97.

7 Tamze, s. 299.

181 Kor 4,1 to inny z fragmentéw listow $w. Pawla, ktory czesto powraca w pismach o.
Manny.

1 P Manna, Necessita della vita interiore per il prete, Archiwum PIME, Neapol, Dzial P.
Manna, Sekcja Pisma duchowe, Meditazioni al clero 1905-1947, t. 65, s. 63.
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Rozdzial V
AKTUALNOSC MYSLI O. PAWEA MANNY.
MOCNE I SEABE PUNKTY

W tym rozdziale chciatbym pokrétce przedledzi¢ aktualno$é mysli o.
Manny, to znaczy dziedzictwo jego osoby i sposobu my$lenia. Pomija-
jac pochwaly, wydaje mi sig, ze moge¢ podsumowac jego postawe i jego
role, przedstawiajac go jako prawdziwego $wiadka zaréwno Kosciofa,
ktéry przyjmuje misje i nig Zyje, jak i samej misji opartej na eklezjologii.
W czasach, gdy bardzo mocno podkresla si¢ centralne znaczenie misji
w zyciu Kosciota, $wiadectwo o. Manny bez watpienia jest aktualne.

Ojciec Manna podziela z najznamienitszymi osobowosciami swoich
czasow kilka zasadniczych mysli, z ktorych najwazniejsza jest odrzuce-
nie jakiegokolwiek utozsamienia chrystianizacji i europeizacji. W epoce
wcigz w duzej mierze zdominowanej przez kolonializm o. Manna w pelni
pojmuje niebezpieczenstwa i nieporozumienia zwigzane z nacjonali-
zmem misyjnym. Nie jest w tym osamotniony. Warto wspomnie¢, ze
wraz z nim i przed nim byli V. Lebbe, C. Costantini i inni. Podobnie
myslala od dluzszego czasu sama Kongregacja Rozkrzewiania Wiary,
ktorej wowczas przewodniczyl kard. Van Rossum. Nawet jesli juz wcze-
$niej byla to koncepcja catkowicie wpisana w osobisty, wlasciwy dla o.
Manny sposdb pojmowania misji, ta niemoznos¢ polaczenia chrystiani-
zacji z europeizacjg ukazata mu si¢ calkowicie jasno po jego podrézy do
Azji. Napisze z gorycza: ,Zalozyliémy tak zwane misje zagraniczne. Sama
nazwa pokazuje nasz blad. Poéréd krajow niewierzacych sg to rzeczywi-
$cie ,ciala obce”, kierowane przez zagraniczny personel, wspierane przez
zagraniczne pieniadze, zbyt czesto chronione przez rzady obcych krajow.
Misje s3 «misjami zagranicznymi»"'%.

0 P. Manna, Osservazioni sul metodo moderno di evangelizzazione, w: G. Butturini, Le
Missioni cattoliche in Cina tra le due guerre mondiali, Bologna 1998, s. 87-88.
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Pierwszym autorem, ktory zdecydowanie sformulowal ten rozdziat
chrystianizacji od europeizacji, byl G. Warneck, twoérca misjologii pro-
testanckiej, ktora za podrednictwem J]. Schmidlina bedzie miala zna-
czacy wplyw na mysl katolicka. W pierwszym, najwazniejszym, tomie
swojej misjologii, Warneck nie tylko odrzucil europeizacje, ale przed-
stawil swoj model chrystianizacji i przyjmujac romantyczna koncepcje
ludu, méwil o Volkschristianisierung. Tlem tej chrystianizacji ludu byto
przekonanie, ze ,chrzescijanstwo jest dla ludzkosci, a ludzkos¢ jest dla
chrzescijanstwa”'?'. Nie jest to miejsce na dokladne zbadanie i ukaza-
nie kulturowych korzeni (a nie tylko korzeni wiary) tego przekonania.
Wystarczy powiedzied, ze chociaz ta perspektywa miata odcien trium-
falistyczny, widzacy chrzeécijanstwo jako religie, ktora krok po kroku
staje si¢ powszechna religia ludzkoéci, 0. Manna o tym nie wiedzial. Jego
odczytanie historii nie jest triumfalistyczne, ale naznaczone raczej rysa-
mi duchowodci augustianskiej, czyli dramatem rozgrywajacym si¢ mie-
dzy grzechem ludzkosci a milosierng faska Boga.

W takim religijnym odczytaniu historii nie ma miejsca na kolonia-
lizm. W rzeczywistoéci u o. Manny brakuje analizy spoteczno-politycz-
nej, a zatem analizy krytycznej odnoszacej si¢ do wkladu cywilizacji
europejskiej w historie $wiata. Jego odrzucenie zréwnania chrystiani-
zacji z europeizacja pochodzi z wiary, z historii odczytywanej w $wie-
tle Krzyza. Uniwersalizm o. Manny ukazuje dramatyzm wyboru doko-
nujacego si¢ miedzy zbawieniem a zatraceniem. Pelne zrozumienie
powyzszej kwestii wynika ze zwigzku chrystologii z eklezjologia, ktory
0. Manna ukazuje. Wedlug niego misja Chrystusa jest fundamentem
misji Kosciola i jego apostolatu. Kwestia zbawienia sprawia, ze zadanie
i odpowiedzialno$¢ Kosciola s3 powazniejsze.

Jest to tradycyjna mysl katolicka. Swiety Tomasz, na przyklad,
nauczal, ze meka Chrystusa jest powszechng przyczyng zbawienia ludz-

2! G, Warneck, Evangelische Missionslehre. Ein Missionstheoretischer Versuch, Gotha 1897,
5. 319.
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kodci, ale Ze oprocz tego potrzeba jeszcze wspolpracy czlowieka. Potrze-
ba czegos, co sprawi, ze to powszechne odkupienie zadziala w poszcze-
golnych przypadkach'*. W blizszych nam czasach G. Perrone napisal,
ze ,katolicki apostolat jest trwajacg i kontynuowang na ziemi obecno-
$cig Boga, ktory stal sie czlowiekiem w Jezusie Chrystusie, ktéry w oso-
bach przez siebie postanych nadal Zyje, dziala i blogostawi cztowieko-
wi w jego przejéciu od czasu do wiecznoéci. Apostolstwo katolickie jest
przedtuzeniem samego apostolstwa Boga Zbawiciela, postanego przez
Ojca dla uswigcenia $wiata™'*. Wspdlczesnym o. Mannie byl bp Benl-
loch y Vivo, wedlug ktorego ,,tam, gdzie wkracza Jezus i Jego taska, nie-
mozliwe jest zy¢ bez Kosciola. Christus totus, Chrystus pelny, to Chry-
stus jako glowa i Kosciot jako ciato™*.

Ojciec Manna prezentuje takg samg koncepcje. Apostolstwo dale-
kie jest od indywidualnej decyzji i indywidualnego wyboru. Dla o.
Manny jest ono uczestnictwem w zadaniu, ktore Chrystus dat Koscio-
fowi. Dlatego zbawcze dzialanie Chrystusa jest nierozerwalnie zwigza-
ne z Koéciolem i z postugami, ktére on spelnia. Misja kanoniczna jest
w pelni wyrazem misji apostolskiej'”. Apostolstwo jest zatem dziala-
niem woli prowadzonym w celu doprowadzenia innych do zbawienia.

122 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica 111, q. 49, a. 1, ad 4um: ,,Ad quartum dicendum
quod quia passio Christi praecessit ut causa quaedam universalis remissionis peccatorum,
sicut dictum est (in corp. art.), necesse est quod singulis adhibeatur ad deletionem proprio-
rum peccatorum. Hoc autem fit per baptismum et poenitentiam”. Podobnie réwniez $w.
Tomasz z Akwinu, De Veritate, q. 29, a. 7, ad 8um.

123 G. Perrone, Lapostolato cattolico e il proselitismo protestante ossia lopera di Dio e lopera
dell'uomo, Genova, s. 15.

1247, Benlloch y Vivo, Las misiones extranjeras. Invitacién pontificia a Burgos, Burgos 1920,
5. 42.

12 Bez takiej misji nie mozna tez uczestniczy¢ w apostolacie katolickim, jedynym i wyjat-
kowym. Nie jest mozliwe posiadanie prawdziwej misji, ktora od samego poczatku pochodzi
od Chrystusa, ktory ja ustanowil. Nie mozna czerpac z tego boskiego Zrodla. Kazdy, kto
nie jest postany bezposrednio lub posrednio przez Piotra czy tez przez jego nastepcow, aby
nie$¢ Ewangelie narodom, jest poza apostolatem katolickim, nie ma misji pochodzacej od
Boga, nie jest wlaczony w Kosciol Boskiego Odkupiciela” (G. Perrone, Lapostolato cattolico,
dz. cyt,, s. 48).
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Jest ukazane jako stuzba. W tej postudze laski lezy godnosc i $wie-
tos¢ stugi. Ojciec Manna przypisuje zatem Kosciolowi zadanie okre-
$lone, ale podporzadkowane Chrystusowi. Konieczno$¢ wykonania
tego zadania ma charakter instrumentalny. Jednak o. Manna nie pod-
daje krytycznej analizie tego faktu, ani nie omawia teologicznej kon-
cepcji Kosciota, ktorg si¢ postuguje, kladzie nacisk raczej na utozsa-
mienie Kosciola z Krolestwem. Krzewienie Kosciola jest szerzeniem

Krélestwa'?

. »Aby ustanowi¢ Krolestwo Boze w §wiecie, Jezus zalozyl
Kosciot i ustanowil apostolat™?. Ponadto, zachodni model Kosciota
staje si¢ nieuchronnie oczywistym punktem odniesienia, kiedy mowi
si¢ o Kosciele.

Dzisiaj mamy inng koncepcje Kosciota. Redemptoris missio przypo-
mnialo, ze ,,Ko$ciol nie jest celem samym w sobie, bedac przyporzadko-
wany Krolestwu Bozemu, ktdrego jest zalgzkiem, znakiem i narzedziem.
Jednakze, odrézniajac si¢ od Chrystusa i od Krolestwa, Kosciol jest
nierozerwalnie z nimi zlaczony. [...] Stad szczegdlna i jedyna w swoim
rodzaju relacja, ktéra nie wykluczajac wprawdzie dzialania Chrystusa
i Ducha poza widzialnymi granicami Koéciola, nadaje mu role specy-
ficzna i koniecznag™'?.

Po nakresleniu powszechnej funkcji Kosciota w stuzbie wartosci Kro-
lestwa, ten sam dokument stwierdza: , Kosciol jest sakramentem zba-

1% Jest to zresztg postawa powszechna w pierwszych dekadach éwezesnego stulecia. Zobacz
na przyklad U. Mioni: ,Zbawienie dusz dotyczy jednostek, zalozenie i szerzenie Krolestwa
dotyczy calej ludzkosci. Jesli spojrzymy na misje z tego ostatniego punktu widzenia, to
znaczy ekspansji Krolestwa, to ukaza si¢ nam one w wyjatkowym $wietle, a owoc ich
wielowiekowej dzialalnosci bedzie naprawde godny podziwu: to swiety Kosciét katolicki”
(U. Mioni, Manuale di missionologia, Milano 1921, s. 207-208); ,,Jezus pragnie szerzenia
i ekspansji swojego widzialnego Krélestwa, Ko$ciota, a wola Jezusa musi by¢ dla nas $wie-
ta. Zwyczajnym $rodkiem zbawienia nie jest przynaleznos¢ do niewidzialnego Krélestwa
Bozego, ale do Jego Krélestwa widzialnego, do Kosciota katolickiego. Dlatego wiasnie to
sam Pan byl pierwszym misjonarzem™ (U. Mioni, Manuale di missionologia, dz. cyt., s. 212).
127 P Manna, Osservazioni sul metodo moderno, dz. cyt., s. 83.

128 RMis 18.
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wienia dla calej ludzkosci i jego dzialalno$¢ nie ogranicza si¢ do tych,
ktorzy przyjmuja jego oredzie. Jest on potezng sita w drodze ludzkosci
ku Krolestwu eschatologicznemu, jest znakiem i szerzycielem warto-
$ci ewangelicznych pomiedzy ludZzmi™'*. U o. Manny brakuje tego rysu
eschatologicznego, ktory jest sercem wspolczesnej eklezjologii. W cza-
sach o. Manny to Krdlestwo bylo przyciagane przez orbite Kosciota,
a nie odwrotnie.

Z pewnoscig nie mozna wini¢ o. Manny, ze byl dzieckiem swoich
czasow. Nalezy jednak zauwazy¢, jak jego skupienie si¢ na chrystolo-
gii i wynikajaca z tego fascynacja misjami umozliwiaja mu wyciagnie-
cie niezwykle ciekawych spostrzezen i wnioskéw. Mimo to, rozwoj misji
popchnie go w kierunku tematéw i form jezykowych, ktére nastepnie
zmusza go do zmiany sposobu myslenia o Koéciele. A przynajmniej tak
si¢ wydaje. To wlasnie chciatbym tutaj przedstawic.

1. Koécidl calkowicie misyjny: Kosciol wszystkich, dla wszystkich

Marzeniem o. Manny jest Ko$ciol prawdziwie misyjny, ktory wie, jak
dociera¢ do wszystkich. Pisz¢ ,,marzeniem’, bo trudno nadac jakas syste-
matyczng forme jego mysli. Animator, kaznodzieja, niestrudzony orga-
nizator - nie jest jednak systematyczny. Dlatego zawsze istnieje ryzyko
przecenienia jego stwierdzen i doszukiwania si¢ w nich czego$ wigcej niz
rzeczywiscie przedstawiajg. Poszczegolne cytaty zyskuja warto$¢ w kon-
tekécie calosci jego przemyslen. Pomimo to, jesli podejmiemy si¢ upo-
rzadkowania jego sposobu myslenia, ukaze si¢ nam jako Zrédlo wszech-
stronnej dzialalnosci i glebokiej pasji dla Koéciola i jego misji.

Odrdézniajgc zadanie Chrystusa od zadania Ko$ciota, 0. Manna uwaza
wspolprace Kosciola w dziele swego Pana za wielki dar, ktéry Jezus mu
pozostawil. Wychodzac wcigz od Koéciota do Chrystusa, o. Manna sta-
wia na pierwszym miejscu podzielanie uczu¢ Chrystusa.

12 RMis 20.
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Podkresla nieustannie i przy kazdej okazji pierwszenstwo zycia
duchowego, ktdre nie jest dla niego niczym innym jak tylko coraz gleb-
szym zakorzenieniem w Chrystusie. Z tego przylgnigcia do Chrystusa
wyprowadza zaréwno potrzebe wewnetrznego oczyszczenia w obliczu
roznego rodzaju slabosci i niedociagnie¢, jak i poswigcenie i ofiaro-
wanie wlasnego Zycia. Ofiara osoby wierzacej zjednoczona ze $wigtym
czlowieczenstwem Jezusa — z Nim i dla Niego - nabiera zbawczej
mocy. Powodu tej wspolpracy koscielnej z pewnoscig nie nalezy szukac
w jakiej$ niedoskonatosci dzieta Chrystusa, lecz przeciwnie, w objawie-
niu Jego faski. Wlaczenie stworzenia w dzieto zbawienia nie jest spowo-
dowane brakiem mocy Bozej, ale nadmiarem Bozej dobroci.

Na tym tle réznych idei mozna zrozumie¢ ogromng wartos¢, jaka o.
Manna przypisuje Koéciolowi i jego misji. Opierajac si¢ na powszech-
nym przekonaniu, rdwniez o. Manna utrzymuje, ze Bog nie chcial zba-
wienia bez zaangazowania w to ludzi. Tlo eklezjologii Christus totus,
wlasciwej dla pojmowania Koéciota jako Ciala Mistycznego, pozwala
0. Mannie rozwina¢ organiczng wizj¢ Kosdciota, w ktorej nawet glowa -
zgodnie z nauka 1Kor 12,14-27 - nie moze sobie poradzi¢ bez innych
czlonkoéw. ,,To z pewnoscia tajemnica, ktora napelnia trwoga i nie jest
wystarczajagco poddawana refleksji: zbawienie wielu oséb zalezy od
modlitw i staran czlonkéw Mistycznego Ciala i od wspotpracy, ktora
pasterze i wierni, a zwlaszcza ojcowie i matki rodzin, oferuja naszemu
Zbawicielowi™*". Komunia wspdlnoty Kosciota wyraza si¢ zatem w sil-
nej solidarnosci wszystkich chrzescijan z dzietem Chrystusa.

Tylko to uczestnictwo w dziele Zalozyciela umozliwia Ko$ciotowi
wypelnienie jego zadania. Tym wlasnie jest Kosciét dla o. Manny - nie
jest na pierwszym miejscu instytucjg lub prawem, ale jest zyciem Chry-
stusa w nas. Kosciol jest prawdziwg droga doswiadczenia Chrystusa
i Jego misji.

10 Pius XTI, Mystici Corporis, AAS 35(1943), s. 212-213.
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Jedno$¢ Chrystusa z Kosciolem czyni z tego ostatniego objawienie
dzieta Chrystusa, w taki sposob, ze misja Kosciola laczy sie z zaanga-
zowaniem Boga na rzecz ludzkosci. ,,Natura Koéciota jest w bezposred-
niej relacji z jednej strony do Chrystusa, z drugiej do dusz. [...] Kosciét
zjednoczony ze Zbawicielem, ktory jest Krolem Swiata, zostaje przez
Niego oéwiecony. Jego lampg jest Baranek (Ap 21,23). I jest tak ukocha-
ny jak Oblubienica uformowana z boku Oblubienca, pochodzgca z Jego
serca, zrodzona z Jego serca przebitego i rozdartego™'. Te pocieszajace
perspektywy nie moga przystonic faktu, ze brak jasnosci w kwestiach
eschatologicznych i historycznych sprawia, ze Kosciolowi zostaje przy-
pisana zbyt wielka rola w stosunku do roli stuzebnej, ktora jest dla niego
wlasciwa. Natura Kosciola wyplywa bowiem ze stuzby, do ktorej zostat
powolany. Zaniedbanie tego wymiaru spotecznego i historycznego uka-
zuje powdd przejécia w teologii od pojecia Mistycznego Ciala do Ludu
Bozego. Koncepcja, ktora pojawila si¢ juz w latach czterdziestych'*,
zostanie narzucona na Soborze Watykanskim II.

Ojciec Manna jest przywigzany do wizji Mistycznego Ciala i to
pozwala mu doceni¢ w pelni rzeczywistos¢ wspolnoty i solidarnosci.
Stawiajac Kosciot na przedluzeniu zbawczej dzialalnosci Chrystusa,
bedzie mu latwo potwierdzi¢ odpowiedzialno$¢ Kosciola za zbawie-
nie calej ludzkosci. Kosciol kontynuuje dzielo rozpoczete wraz z Weie-
leniem. Ojciec Manna nie zajmuje si¢ dalszym rozwijaniem analogii
miedzy Stowem Wecielonym a strukturg Kosciota. Jego zainteresowania
dotyczy jedynie sfery misyjnej. Mimo to jednak nie moze nie dotkng¢
pewnych tematow, ktérymi zajmiemy si¢ ponize;j.

1A Perbal, Prime lezioni di teologia missionaria, Firenze 1941, s. 19.
12 Plerwszym, ktéry uzyl tego stwierdzenia byl M.D. Koster, Ekklesiologie in Werden,
Paderborn 1940.




178 Dokumentacje

2. Wartos¢ Kosciolow lokalnych i diecezjalnych

Ojciec Manna podkresla znaczenie Kosciota lokalnego w co najmniej
dwoch kwestiach, przywolujac tym samym temat niezwykle innowacyj-
ny i wpisujacy si¢ w konkretng droge calej wspdlnoty. Pierwsza kwestia
to mocny nacisk, jaki Manna kladzie na to, Ze Kosciot lokalny jest natu-
ralnym celem i koncem misji. Misje, ktére z gory przeznaczone sa do
stopniowego zanikania, aby dzigki nim wzrastaly autentyczne Koscio-
ty lokalne, sg jedynie tymczasowe i majg zostac zastgpione przez lokal-
ny Kosciol'*, Zastgpienie Kosciola misjami oznacza odwrdcenie sensu
i niezrozumienie wewnetrznego celu misji. Misje musza si¢ zakon-
czy¢, dajagc zycie autonomicznym i niezaleznym wspolnotom Koéciofa.
Druga kwestia dotyczy znaczenia, jakie Manna przypisuje miejscowemu
duchowienstwu jako koniecznemu i naturalnemu narze¢dziu ewangeli-
zacji. Zaréwno w Osservazioni sul metodo moderno, jak i w Memoria-
le z 1940 roku znajdujg si¢ na ten temat jasne i stanowcze stwierdzenia,
o czym juz wspominalismy.

Dwa wymienione powyzej powody doprowadza o. Manng do posta-
wienia hipotezy o roli Kosciotéw tubylczych rozumianych jako Koscio-
ly lokalne i diecezjalne. Jego twierdzenia nie s3 wynikiem analizy roz-
nych modeli eklezjologicznych, ktora ma zakonczy¢ si¢ wyborem jed-
nosci Kosciotow'**. Manng kieruje po prostu $wiadomos¢ tego, jak pilne
i konieczne s3 misje. Mimo Ze jego wizja Kosciola pozostaje typowa
dla tamtych czaséw, to znaczy widzi Koéciét jako uniwersalny i papie-
ski, jego wrazliwos¢ misyjna poprowadzi go ku docenieniu roli bisku-
péw. Wypowiedzi Manny o $cistym zwigzku episkopatu z misjami'* sa,

3 Zob. G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 99-100, 132.

W odniesieniu do tematu mozna mie¢ na wzgledzie zaréwno J.M. Tillard, Chiesa di
Chiese. Lecclesiologia di comunione, Brescia 1989, jak i dokument Kongregacji Doktryny
Wiary, Communionis Notio, AAS 85(1993), s. 838-850.

% To dlatego, Ze ,Nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim narodom zostal dany w calodci
Kolegium apostolskiemu, ktorego nasi pasterze sa prawowitymi nastepcami” (P. Manna,
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moim zdaniem, czym$ wigcej niz tylko prostym uznaniem hierarchicz-
nej struktury misji. W my$li Manny jest co$ wigcej. Stwierdzenia, ze to

na biskupach ciazy ,,obowiazek” szerzenia wiary'**

, Ze nie jest to jedy-
nie ,,zadanie, ktérego moga si¢ podjac¢ lub nie wedtug wlasnego wyboru
[...], ale jest integralng czescig misji pasterskiej”¥, ze jest to ich obowiaz-
kiem ,,z boskiego prawa i z urzedu™**, domagaja si¢ jasnej interpretacji
wynikajacej z faktu, Ze nakaz apostolski Jezusa skierowany jest do epi-
skopatu, do kolegium biskupow'”. Réwnie stanowczo bedzie interpre-
towany fakt, ze misja ,jest pierwszym i najwyzszym zadaniem Koéciota
powszechnego, a tym samym kazdego Kosciota partykularnego™*.

To podkreslenie roli episkopatu, to jego dowartosciowanie poja-
wialo si¢ juz wczeéniej i to wladnie w §rodowisku misyjnym. Poznanie
tych zalozen pomaga nam lepiej zrozumie¢ o. Manng i zrozumie¢, ze
6wczesna epoka nie pojmowata tak jednolicie jak my prymatu papieza.
Temat odpowiedzialnosci apostolskiej episkopatu, ktory byl juz obec-
ny w opracowanym przez kard. A. Barnabo schemacie De apostolicis
missionibus [1869] Watykanu I'"', znajdziemy takze w niektorych tek-
stach misjonarzy z lat dwudziestych XX wieku'*. Powodem jest ponad-

Le nostre ,Chiese”, dz. cyt., 5. 5); stad wyplywa jego wniosek o $cislej relacji episkopatu
z misjami.

% P. Manna, Le nostre ,,Chiese”, dz. cyt., s. 5.

7 Tamze.

¥ Tamze,

¥ Tamze, s. 5-6.

' Tamze, s. 4.

! Na temat Watykanu i misji zobacz J. Metzler, La Santa Sede e le missioni, dz. cyt., s. 64-74.
' Przytaczam tylko jeden tekst: ,,Postuga biskupéw ma ze swej natury szczegolny zwiazek
z szerzeniem wiary w ogélnosci. Jak juz kilkakrotnie wspominalismy, jest to w rzeczywi-
stoéci kontynuacja zadania apostotéw, ktérego pragnal Chrystus, aby glosi¢ oredzie wiary
wszystkim ludziom. Episkopat, postrzegany jako calo$¢ nie moze nigdy zaniedbywac tego
celu, dla ktérego zostal powolany do Zzycia. Ten cel przynalezy mu z woli Bozej. Byé moze
mozemy porownywac misyjnos$¢ z nieomylnoscig. Nieomylnos¢ jest nieodlaczng cechy
episkopatu jako calosci, ale nie poszczegdlnych biskupow, tak jak widzielismy, ze bylo to
u apostoldw. Tak samo postuga biskupow, ujeta w calej pelni, czyni ze wszystkich biskupéw
razem przedmiot szerzenia wiary na calym $wiecie, mimo ze poszczegdlni biskupi sprawuja
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to komentarz do mandatu udzielonego przez Chrystusa apostotom, kto-
rych biskupi sa nastgpcami. Brak jasnoéci w okresleniu relacji miedzy
episkopatem a prymatem nie pozwoli na odpowiedni rozwdj tych tez.
Te tematy zostang kolejny raz podjete w latach czterdziestych. Niektorzy
rozwing kwesti¢ odpowiedzialno$ci misyjnej biskupow, budujac teologie
apostolatu rozumianego jako postuga Kosciota'®, inni opisza ja w kon-
tekscie teologii Kosciota partykularnego.

Juz w 1944 roku J. Masson opublikowal Vers I'Eglise indigéne'*, dzie-
fo, ktére w temacie wprowadzania Koéciota w lokalna rzeczywisto$c
poprzedzilo powszechne nauczanie w kwestii Ko$cioléw lokalnych.
Watek ten bedzie sie cieszyl zainteresowaniem i w efekcie bedzie wiele
publikacji na ten temat'®. Jeden z autoréw, I. Paulon uczynil nawet
z niego przedmiot pracy dyplomowe;j'*’, w ktorej przedstawil Kosciol

swoja jurysdykeje jedynie w swoich diecezjach” (T. Grentrup, Jus missionarium quod in for-
mam compendii redactum scripsit P. Theodorus Grentrup SVD, Steyl Hollandiae 1925, s. 85).
Podobne mysli znajdziemy takze w: J. Benlloch y Vivo, Las misiones extranjeras. Invitacién
pontificia a Burgos, Burgos 1920.

" A. Durand, Le probléme théologique des missions, Le Puy 1942, przede wszystkim s. 27;
M.M. Labourdette, M.]. Nicolas, Théologie de lapostolat missionnaire, ,Revue Thomiste”
54(1946), s. 576-605. Ale to gléwnie Seumois bedzie interpretowal misje jako postuge
Kosciota, jako apostolat: A. Seumois, La charité apostolique, fondement moral constitutif
de lactivité missionnaire, ,Neue Zeitschrift Fiir Missionswissenschaft” 13(1957), s. 161-
175, 256-270; A. Seumois, Lanima dellapostolato missionario, Milano 1958; A. Seumois,
Apostolat. Structure théologique, Rome 1961.

144 ], Masson, Vers 'Eglise indigéne. Catholicisme ou nationalisme?, Bruxelles 1944,

45 Zobacz . Brum, Perspectives de catholicité, ,Eglise Vivante” 1(1949), s. 5-17; . Prisque,
La mission et particuliére, ,Eglise Vivante” 1(1949), s. 389-412; E Jette, Quest ce que la mis-
siologie?, Ottawa 1947, s. 33: ,,Nie mozna mie¢ watpliwosci co do aktualnej interpretacji roli
Kosciota w odniesieniu do kwestii misyjnych. Misje to dziatalno$¢ koécielna polegajaca na
przeszczepianiu Kodciola i ustanawianiu Kodcioléw lokalnych”. Najwazniejsze teksty, ktore
datowane sa pdZniej niz prace Manny, zbieraja wczeéniejsze artykuly i wyktady. Sa to: E.
Loffeld, Le probléme cardinal de la missiologie et des missions catholiques, Rhenen 1956; Y.
Congar, Théologie de particuliére, w: Missions sans frontiéres. Rapport du Colloque organisé
par léquipe de ,Parole et Mission” les 26, 27 et 28 février 1959, Paris 1960, s. 15-61; A.M.
Henry, Esquisse dune théologie de la mission, Paris 1959.

14 Praca obroniona na Facolta Teologica di Venegono Inferiore, zostata p6Zniej opublikowa-
na: I. Paulon, Plantatio Ecclesiae. Il fine specifico delle missioni, Roma 1948.
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lokalny jako ,,zwyczajny $rodek zbawienia™* i wskazal, Ze ustanowienie
stabilnego i pelnego Kosciota miejscowego jest srodkiem koniecznym do
tego, by polaczy¢ prawdziwe i glebokie gloszenie Ewangelii oraz zbawie-
nie i uswiecenie osob. To odrodzenie zainteresowania misyjnego wobec

148 opieralo si¢ glownie na

struktur koscielnych, poza praca Henryego
temacie katolicyzmu'* oraz wielosci kultur'®. Zaangazowanie w niesie-
nie Chrystusa do wszystkich rzeczywistoéci ziemskich, do wszystkich
kultur, doprowadzi do wskazania, ze Ko$ciol jest szczegdlnym i niezbed-
nym narzedziem apostolskim do tego przeznaczonym. Jednoczesnie
otworzy debate nad wartoscig terytorialnosci w pojeciu Kosdciota ,,miej-
scowego”. Strach przed sprowadzeniem apostolatu Kosciota do pragma-
tycznego i niejednoznacznego socjologizmu zostanie wyrazony przez
De Menasce'™', ale mimo préby Henryego nadal trzeba poczeka¢ kilka
dekad na znalezienie wlasciwego rozwigzania.

Mniej teoretyczne podejécie 0. Manny ma te zalete, ze odnosi si¢ do
konkretu: do decyzji Kosciolow lombardzkich, aby przyja¢, jako wta-
sne, zaangazowanie misyjne, rozwigzujac w ten sposob — w konkretach
- wszelkie napigcia miedzy tym, co uniwersalne, a tym, co partykular-
ne. Mniej teoretyczne i mniej precyzyjne stwierdzenie Manny pomaga
mu dobrac przyklady, ktéremu stuzy: postuga biskupow, z samej natu-
ry wyswieconych do stuzby Kosciolowi lokalnemu, zostaje tym samym

7 1. Paulon, Plantatio Ecclesiae, dz. cyt., s. 110.

' AM. Henry, Esquisse d'une théologie de la mission, dz. cyt.

' H. De Lubac, Cattolicismo. Gli aspetti sociali del dogma, Roma 1948; rozdzial siédmy to
wyklad wygloszony w Strasburgu podczas Kongresu Misyjnego w 1933 roku pt. Role provi-
dentiel de [église visible. Nalezy rowniez wspomnied: Y. Congar, Chrétiens désunis. Principes
dun cecuménisme catholique, Paris 1937, s. 115-148, gdzie przywolane zostalo zaangazowa-
nie Kosdciola wobec calej ludzkosci.

15 Zobacz J. Maritain, Religion et culture, Paris 1960; . Daniélou, Il mistero della salvezza
delle nazioni, Brescia 1960; Ch. Coutourier, La missione della Chiesa, Milano-Bologna-
Parma-Torino 1958.

131 P De Menasce, Polarité de I’ activité missionnaire, ,Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft”
1(1945), 5. 81-97.
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otwarta na gloszenie Ewangelii i troske o wszystkie Koécioly. Oto, co
poleca Sobor Watykanski II: ,Jako prawowici nastepcy Apostolow
i czlonkowie kolegium biskupiego powinni biskupi by¢ zawsze swiado-
mi swej wzajemnej lacznoéci i okazywac troske o wszystkie Koscioty,
skoro kazdy z nich na mocy Bozego ustanowienia i z nakazu swego apo-
stolskiego urzedu stanowi razem z reszta biskupow rekojmie Kosciota.
Szczegblnie musza sie troszczy¢ o te tereny $wiata, na ktorych nie glo-
szono jeszcze stowa Bozego lub na ktorych szczegolnie z powodu malej
liczby kaplanow, zagraza wiernym niebezpieczenistwo odstgpstwa od
nakazow wiary albo nawet utrata samej wiary” ', Pozostajac w linii suk-
cesji apostolskiej, Manna widzi w biskupach gwarancje¢ tego, ze Kosciol
jest postany dla zbawienia calego $wiata. Duszpasterstwo biskupow
powinno wyrazac te apostolska strukture ich postugi. Rozumie si¢ samo
przez sig, ze jeszcze bardziej obecne jest to w postudze papiezy.

Kiedy pozniej o. Manna myéli o konkretnym Kosciele lokalnym,
ktoéry ma by¢ owocem pracy misyjnej, czuje, ze nadszedl juz czas, aby
przej$¢ od misji do Koscioléw lokalnych. W tym celu nie boi si¢ podje-
cia tematdéw wlasciwych protestanckiej debacie, ktéra okreslata relacje
pomiedzy stowarzyszeniami misyjnymi a Koéciotami-cérkami wedlug
teorii opartej na three-self: self-supporting, self-governing, self-propaga-
ting, to znaczy na samofinansowaniu, samozarzadzaniu i samorozsze-

rzaniu'®

. Manna uzywa tych terminéw do przemyslenia w ich $wietle,
i na bazie inspiracji modelu Pawlowego, wlasciwego oblicza Koscio-
téw autonomicznych zgromadzonych wokot swojego biskupa i zyjacych
w jednosci z calym Kosciolem. W dzieto Osservazioni sul metodo moder-

no wlozyt najwiecej wysitku, aby dostarczy¢ wskazéwek w tym temacie.

152 Christus Dominus 6.

1% Chodzi o prosty schemat sformutowany po raz pierwszy w potowie XIX wieku przez R.
Andersona i H. Venna. Te charakterystyki mialy wage notae ecclesiae, to znaczy wyznaczni-
kéw dojrzatosci danej wspolnoty Kosciota i pochodzity z zachodniego pojmowania Koéciota
zywego i dojrzalego.
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3. Misyjna koncepcja prezbiteratu

Uznanie misyjnosci Kosciota lokalnego wymagatoby w konsekwencji
uznania obowigzku misyjnego jego czlonkéw. Méwilem juz, ze Manna
nie jest systematyczny w swoich twierdzeniach. Dlatego nie znajdziemy
u niego tych tez. Ale mozna znalez¢ w jego myéli pewne cenne wskazow-
ki. Dobrze znana jest jego teza, ze nie ma istotnej ré6znicy migdzy powo-
taniem kaptanskim a powotaniem misyjnym. Tutaj trzeba polozyc¢ wigk-
szy akcent na potrzeby Kosciola i stuzbe, ktéra winien jest mu kazdy
ochrzczony, zgodnie ze swoim powolaniem. Manna byt zdania, Zze: ,Nie
ma dwdch powolan do dwoch réznych postug kaptanskich, lecz jest
jedno powotlanie do jednej i jedynej postugi kaplanskiej, ktora nalezy
pelni¢ w zaleznoséci od potrzeb dusz we wszystkich czesciach $wiata™'*,

Nie jest to miejsce, aby omawia¢ znaczenie teologiczne tego stwier-
dzenia. Tym, co nas interesuje, jest fakt, Ze o. Manna tak bardzo skupia
kaplanstwo wokoél Chrystusa, Ze utrzymuje, iz zycie kaplanskie nie jest
niczym innym jak tylko ,wylaniem Ducha Jezusa Chrystusa na duszg,
ktorag On sam oddziela od $wiata i przyciaga do siebie, aby wypelnic¢
swoje milosierne plany”'**. To mocne podkreslenie uniwersalnych hory-
zontoéw prezbiteratu jest z pewnoscig antycypacyjne i prorocze. Presby-
terorum ordinis 10 bedzie bowiem naucza¢: ,,Dar duchowy, otrzymany
przez prezbiteréw w $wieceniach, przygotowuje ich nie do jakiej$ ogra-
niczonej i waskiej misji, lecz do najszerszej i powszechnej misji zbawie-
nia «az po krance ziemi» (Dz 1, 8); kazda bowiem postuga kaplanska
uczestniczy w owym uniwersalnym zasiegu misji powierzonej przez
Chrystusa Apostofom. Chrystusowe bowiem kaplanstwo, ktérego pre-
zbiterzy stali si¢ prawdziwie uczestnikami, niechybnie skierowane jest
do wszystkich ludéw i do wszystkich czasow i nie jest skrepowane zad-
nymi ograniczeniami krwi, narodu lub wieku, jak to juz jest wyobrazo-

13 P Manna, Operarii autem pauci, dz. cyt., s. 67-68.
135 Tamze, s. 101.
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ne tajemniczym sposobem w osobie Melchizedeka. Niech wigc prezbi-
terzy pamietajg o tym, ze powinna im leze¢ na sercu troska o wszystkie
koscioly™".

Konkretyzujac te mysli, Pastores dabo vobis zaprosi prezbiteréw, aby
»by¢ otwartym i gotowym na podjecie wszystkich mozliwych dzi$ form
gloszenia Ewangelii [...]; przygotowac si¢ do postugi wymagajacej dys-
pozycyjnosci wobec Ducha Swigtego i biskupa, co w konkretnych oko-
liczno$ciach moze oznaczaé gotowos¢ do opuszczenia wlasnego kraju,
aby glosi¢ Ewangeli¢ poza jego granicami”'”’. Prezbiter — $wiadek i glo-
siciel Ewangelii - jest zatem na calkowitg stuzbe misji Ko$ciola w calej
pelni. To wlaénie interesowalo Manng. Chcial tak formowac kaptanow,
aby ,przeniknigci tym duchem prawdziwie katolickim, ktéry uzdol-
ni ich do patrzenia poza granice wlasnej diecezji, swojego narodu czy
rytu, wyszli naprzeciw potrzebom calego Kosciola, gotowi z calej duszy
glosi¢ Ewangelie wszedzie”'*®, Sama Unia Misyjna nie miala w zamy-
$§le Manny innego celu jak tylko taka formacje w duchu powszechnym
i apostolskim.

Chociaz Manna koncentruje si¢ przede wszystkim na hierarchii,
biskupach i kaplanach, nie zamierza umniejsza¢ roli §wieckich. Skupia
si¢ na hierarchii, poniewaz w jego oczach jest to najszybszy sposob, aby
uczyni¢ Koséciol catkowicie misyjnym. W rzeczywistosci jego sposob
pojmowania zjednoczenia si¢ wokot Chrystusa w jednym ciele Koécio-
ta zaklada takie uczestnictwo w Zyciu i misji Ko$ciola ze strony kazdego
ochrzczonego. Pragnie odkrycia w chrzcie korzeni prawdziwego obo-

1% Presbyterorum ordinis 10; tekst ten zacytowany jest rowniez w Pastores dabo vobis 32. Ze
swojej strony Redemptoris missio 67 potwierdza réwniez, ze ,Wszyscy kaplani powinni mie¢
misyjne serce i umysl, powinni by¢ otwarci na potrzeby Koéciola i $wiata, troskliwi wobec
tych, ktorzy sa najdalej, a zwlaszcza wobec grup niechrzeécijan we wlasnym srodowisku.
Niech troska Kosciola o calg ludzkos¢ towarzyszy im podczas modlitwy, a przede wszystkim
w czasie Ofiary Eucharystycznej”.

%" Pastorem dabo vobis 59.

%8 Optatam totius 20.



Misja w centrum Kosciota 185

wigzku misyjnego. Aby poruszy¢ sumienia i pobudzi¢ do apostolskie-
go zaangazowania, o. Manna posluguje si¢ statystykami i podkresla nie-
dole duchowg niechrzescijan, ale punktem, na ktérym opiera odpowie-
dzialno$¢ misyjng kazdego ochrzczonego, jest to, ze wszyscy chrzescija-
nie muszg zy¢ Chrystusem, ze wszyscy ochrzczeni muszg by¢ zaczynem
wzrostu Koéciola powolanego do tego, by sta¢ si¢ Cialem Chrystusa.
Poniewaz w kazdym zyje i dziala Chrystus, Jego nieskonczona milos¢
staje si¢ w kazdym ochrzczonym powodem otwarcia na to, co powszech-
ne. Dla Journet’a, na przyklad, kazda dziatalno$¢ misyjna ma swoj poczg-
tek niestworzony w Duchu milosci, a swoj poczatek stworzony w mito-
$ci Kodciola, na wzér Chrystusa'. Sobér Watykanski II potwierdzi, ze
wszyscy ochrzczeni ,uczynieni na swoj sposdb uczestnikami kaplan-
skiego, prorockiego i krolewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej stro-
ny sprawuja wlasciwe calemu ludowi chrzeécijanskiemu postannictwo
w Kodciele i w $wiecie™ . Manna juz wczeéniej tak twierdzil.

4. Chrzeécijanstwo zadomowione w kazdym kraju

»Celem, do ktérego musimy dazy¢, jest naturalizacja katolicyzmu
i sprawienie, zeby zadomowil si¢ w kazdym kraju, odbierajac mu wszel-
ki charakter czegos egzotycznego, aby mégt lepiej przenikngé do mas™ .
Ten wspanialy obraz Koéciola Chrystusowego ,,zadomowionego w kaz-
dym kraju” przeciwstawia si¢ wszelkim formom ekspansji Zachodu.
Marzeniem Manny jest inkulturacja chrzescijanstwa: ,Twierdze, ze ta
zewnetrzna forma chrzescijanstwa, jak byla grecko-rzymska w Euro-
pie, musi by¢ chinska w Chinach, indyjska w Indiach itp. Konfucjusz
i Budda moga da¢ filozofii chrzescijanskiej tyle samo albo i wigcej niz
dali jej Platon i Arystoteles. [...] Narody Wschodu sa gleboko religij-

15 Ch. Journet, L'Eglise du Verbe incarné. 11: Sa structure interne et son unité catholique,
Fribourg 1952, 5. 1224-1226.

% Lumen gentium 31.

'*! G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 114
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ne. Maja bardzo stare dziedzictwo historii i kultury, ktére zasluguje
na szacunek i ktérego nie wolno zniszczy¢ przez religijng propagande
kilku zagranicznych misjonarzy, ktorzy to dziedzictwo ignoruja i gardza
nim™'%, Te wskazania sprawiajg, ze rodzi si¢ $wiadomo$¢ prawdziwie
apostolska: spotkanie chrzescijanstwa z kulturg jest darem, jest punktem
wyjscia dla nowej ekspresji samego chrzescijanstwa.

Taka postawa jest niezwykle cenna. Sobdr powie: ,,Dzigki tej katolic-
kosci poszczegolne czgdci przynosza innym czegsciom i calemu Koécio-
towi wlasciwe sobie dary, tak iz calos¢ i poszczegolne czesci doznaja
wzrostu na skutek tej wzajemnej tacznosci wszystkich oraz dazenia do
pelni w jednosci”'®. W praktyce propozycja Manny opiera si¢ na wyraz-
nym rozroznieniu miedzy trescig a formg, w jakiej te tres¢ si¢ wyraza:
~Wezmy ze sobg katechizm, reszt¢ znajdziemy na miejscu™®. Jest to
uproszczenie, ktére nie zna i nie uwzglednia hermeneutyki. Niezaleznie
od tego, duch, jaki ozywia Manng, ukazuje nam wyprzedzenie potrze-
by wyzwolenia Kosciola od dominacji kultury Zachodu. Chodzi o to, by
nauczy¢ sie widzie¢ kultury w relacji, a nie w ich odrebnosci. Spotka-
nie z innymi kulturami staje si¢ wtedy bogactwem. ,,Poniewaz Bdg jest
obecny we wszystkich kulturach, musimy by¢ otwarci na nie w calosci,
wchodzi¢ z nimi dialog, uczy¢ sie od nich i pozwoli¢ sie¢ przez nie for-
mowac”™'®®, Te wnioski wykraczaja poza mysl Manny, ale duch, ktéry go
ozywial, jest wlasciwy, jest dzisiejszy.

W drugiej polowie lat 80. kontekstualna analiza powyzszych tresci
doprowadzila do wypracowania dwéch gléwnych modeli: skupiajace-
go sie na tym, co lokalne, miejscowe i spoleczno-ekonomicznego czy

19 Tamze, s. 120.

1% Lumen gentium 13.

1* G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 121.

165 K, Miiller, Inculturation, w: K. Miller, TH. Sundermeier, S.B. Bevans, R.H. Bliese,
Dictionary of Mission. Theology, history, perspectives, New York 1998, s. 201.
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tez wolnosciowego'®

. Oczywiscie te dwa modele zostaly pozniej jesz-
cze bardziej podzielone, ale mozemy z nich skorzystaé, aby wyrazi¢ moc
odnowy, ktorg Ewangelia wnosi w kulture i by zrozumiec¢ lepiej stwier-
dzenia Manny. Aby unikna¢ nieporozumien, przypomng, Ze teologia
kontekstualna byla zerwaniem z tradycyjna epistemologia. Podczas gdy
ta ostatnia miala pochodzenie odgorne i byta owocem rozwazan mysli-
cieli, ta pierwsza miala pochodzenie oddolne, bedac wynikiem stu-
chania zycia i do$wiadczenia ludéw. ,,Do$wiadczenie Trzeciego Swiata
nalezy powaznie traktowac jako zrodlo teologii”™®’. Nalezy jednak uni-
kac absolutyzacji praktyki spolecznej. Nalezy utrzymac prymat Pisma
i pamigta¢, ze wiara przynosi nie tylko prawde, ale réwniez zasoby pigk-
na i symbolizmu, poboznoéci i milosierdzia, ktére przekraczaja wszelka
doktryne czy sprawiedliwos$¢. Majac to na uwadze, postaramy sie rozwa-
zy¢ aktualnoé¢ mysli Manny.

5. Docenienie rdzennych kultur

»Czy jest co$ bardziej absurdalnego niz przeszczepienie Francji, Hisz-
panii, Wloch czy jakiegokolwiek innego europejskiego kraju do Chin?
Nie to macie wprowadzad, lecz wiare, ktora nie odrzuca ani nie narusza
obrzedow i obyczajow zadnego narodu, o ile nie sg zle, ale raczej zacho-
wa je i utwierdzi’'®. Stowa te pochodza z roku 1659, ze stynnej Istru-
zione per i Vicari apostolici della Cocincina, del Tonchino e della Cina
(instrukcji dla wikariuszy apostolskich Kochinchiny, Tonkinu i Chin).
Trzeba powiedzie¢, ze pomimo jasnosci tych wskazowek praktyka jezu-

' ], Ukpong, What is Contextualization?, ,Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft” 43
(1987), s. 161-168; w tym samym kierunku idzie R. Schreiter, Constructing Local Theologies,
New York-London 1985, s. 6-16.

7V, Fabella, S. Torres (red.), The Irruption of the Third World, New York 1983, s. 200.

' Istruzione per i Vicari apostolici della Cocincina, del Tonchino e della Cina (1659), w: M.
Marcocchi, Colonialismo, cristianesimo e culture extraeuropee. La istruzione di Propaganda
Fide ai vicari apostolici dell'Asia orientale (1659), Milano 1981, s. 80.
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itow — o ktorej tu mowa - zostala potepiona w 1704 roku, a wynikle
z niej kontrowersje zakonczyly si¢ z chwila likwidacji Towarzystwa Jezu-
sowego. W czasach o. Manny autonomi¢ rodzimych Koéciotéw i doce-
nienie kultur tych narodéw wspieraly bardziej otwarte umysly i Bene-
dykt XV. W Maximum illud jasno pokazal wszystkim, ze taka powinna
by¢ strategia przyszlosci.

Ojciec Manna nie zgadza sig, by szerzenie wiary mialo prowadzi¢ do
»hienaturalnego dzialania wynarodowienia samych narodow, bo jest to
co$, czego Pan nigdzie nie chcial”’®. Pojecie osoby jako istoty spolecz-
nej wymaga tego, aby wszystkie aspekty jej istnienia zostaly przemie-
nione przez wiarg. Manna uznaje zatem udzial kultury w ewangeliza-
cji, ale nie jest w stanie pojac, ze to wlasnie jest czescig strategii kolo-
nialnej, aby jak najbardziej zdegradowac naréd, rozbijajac go na szereg
fatwych do manipulacji jednostek. Brak tej analizy nie przeszkodzil mu
jednak w uznaniu odrgbnoéci kulturowej wielkich ludéw Azji i w pro-
szeniu misjonarzy o bardziej $wiadome zaangazowanie w te kultury. Ta
$wiadomos¢ ,jednosci” kultur oddala go od tych postaw misjonarzy,
ktore uznawaly przyjecie chrzedcijanistwa za poprawne jedynie wtedy,
gdy przyjete zostalo w oparciu o ,elementy” kulturowe zgodne z wiarg.
Taka postawa, ktora nie rozumie jednosci miejscowej kultury, zaklada,
ze elementy danej kultury moga by¢ dowolnie rozkladane i sktadane na
nowo, bez zadnego dialogu. Podobnie zdanie Manny bylo obiektyw-
nie sprzeczne z postawa kolonialna. Podczas gdy zachodnie mocarstwa
traktowaly misje jako bedace pod ich kontrolg i uwazaly, Ze zapewniajg
im stabilno$¢ spoteczng, przekazywanie wiary wymagalo innego spoj-
rzenia, doceniajgcego kulture narodu jako jego dziedzictwo i jego tozsa-

mos¢, jako przywrdcenie im zZywotnosci i pierwszoplanowej roli'”.

' G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 92.

" Te perspektywy doczekaja sie pelnego opracowania u Danielou; odwolujac sie do
Schopfungsoffenbarung protestanta P. Althaus, Danielou napisze Il mistero dellAvvento,
Brescia 1953; tenze, Il mistero della salvezza delle nazioni, Brescia 1954; tenze, I santi pagani
del Vecchio Testamento, Brescia 1964.
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Manna pojmuje kulture narodéw jako zbidr mysli i obyczajow. Nie
obawia si¢ przypisa¢ pozytywnej wartosci ich nacjonalizmowi. Tym, co
go interesuje, jest zgoda na to, by Ewangelia mogla wyrazi¢ cala swoja
zywotno$c takze za posrednictwem tych kultur. Dlatego napisze, ze
»chrystianizowanie narodu nie oznacza wynarodowienia go”'”". Dopro-
wadzi to do oczyszczenia wielu aspektow misji. Zaufaniu do ducho-
wych i religijnych wartodci Ewangelii bedzie towarzyszylo odrzucenie
wszelkiego protekcjonizmu politycznego, pozostawiajac misjonarzy
i narody w calkowitej wolnosci. Wszelkie bowiem zbyteczne wsparcie
moze by¢ odebrane jako ,zaleznoé¢ od obcych rzadéw”, jako powod
do ,podejrzliwosci wobec szczerodci intencji”'”>. Dla Manny ,,Ewan-

gelia jest synonimem wolnosci™'”

. Nawet jesli to sprawia, ze rodzime
Ko$cioly sg nielubiane przez wladze kolonialne, to jednocze$nie jednak
powoduje, ze lokalne wspdélnoty chrzescijaniskie sg blizsze tamtejszym
ludziom.

W tym wszystkim o. Manna zwraca uwage nie tyle na teoretyczna
kwesti¢ inkulturacji, co na szereg faktéw pokazujacych, ze jesli rodzacy
sie chinski nacjonalizm i poczatki drogi Ko$cioldéw i lokalnego ducho-
wienstwa nie zostang dobrze zrozumiane i dowarto$ciowane, to naraza
wysitki misjonarzy na upadek lub zepchnigcie na margines. Wplyw na
myslenie Manny mialy réwniez prawdopodobnie badania antropolo-
giczne, ktorymi udokumentowat wieloé¢ kultur i wyjasnit ich tlo i kon-
tekst. Dzigki swojej wyjatkowej zdolnosci do przenikania rzeczywistosci,
Manna przeczuwa, ze te fakty sg jak papierek lakmusowy przejécia od
$wiata skoncentrowanego tylko na Europie do $wiata wielokulturowe-
go. Widzi, jak wielkie to stanowi wyzwanie dla wiary, ktéra pragnie by¢
katolicka - czyli powszechna. Jego zdaniem misje, ktére stang na wyso-

! G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 154.
"2 Tamie, 5. 152-153.
73 Tamze, s. 160.
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kosci zadania, muszg tak dziala¢, aby Ewangelia uksztaltowata sie i byla
przezywana w pelni w kazdej kulturze.

Podejmujac powyzsze rozwazania, o. Manna nie rozrdznia etapow
ani modeli inkulturacji'’’. Ogranicza si¢ jedynie do podkreslenia dwoch
mysli. Obie sg niezwykle cenne. Przede wszystkim rozwaza dzialalnoé¢
misyjng w $wietle pism éw. Pawla i Ewangelii. Takie spojrzenie, ktore
bylo przemedytowane przez R. Allena, jest bardzo wazne. Swiety Pawel
bowiem dzialal w kontekscie ,,przej$cia’, przeniesienia chrzescijanstwa
ze $wiata zydowskiego do hellenistycznego. Idac tym tropem, mozna
uznad, ze inkulturacja jest czescig misji. Manna jest o tym przekonany.
Druga kwestia dotyczy pozytywnej roli, jaka Manna przypisuje wspol-
nocie lokalnej, a zwlaszcza jej duchowienstwu. Wspélnoty musza by¢
podmiotem, a nie tylko przedmiotem dzialan'”. ,ITrzeba zatem skory-
gowac nasze idee i zmieni¢ taktyke, kierujac si¢ w strong tego, co rodzi-
me, aby wiara szerzyla si¢ szybciej i pewniej, nawet jesli nie bedzie sie to
dokonywalo na styl europejski”'”®. Te stowa sa prorocze.

6. Jezus Chrystus, cywilizacja i postep

»I0, co wiem i co widzialem w zyciu ludéw niewierzacych, sklania
mnie do myslenia, Ze to jedynie Jezus Chrystus czyni narody cywilizo-

74T, Ohm wyréznia akomodacje, asymilacje i transformacje; Senior i Stuhlmiiller (D.
Senior, C. Stuhlmiiller, T fondamenti biblici della missione, Bologna 1985) rozréznia miedzy
zerwaniem czy poczatkowym konfliktem, adaptacja lub indygenizacja, krytycznym rozezna-
niem; Bevans nastepnie (S.B. Bevans, Models of Contextual Theology, ,Missiology: An
International Review” 13 [1985], s. 185-202) podaje szes¢ modeli inkulturyzacji.

% Luzbetak wskazuje w Duchu i we wspdlnocie prawdziwe, decydujace podmioty inkultura-
¢ji: ,W tradycyjnej adaptacji gléwna role powierzono elementom zewnetrznym: misjonarzo-
wi oraz Koéciolowi powszechnemu i instytucjonalnemu. [...] W modelu kontekstualizacji
jednak dwoma najwazniejszymi i bezposrednimi podmiotami misji sa Duch Swiety i lokalny
Lud Bozy. W inkulturacji zadaniem Koéciota powszechnego jest przede wszystkim usuwa-
nie przeszkoéd w dzialaniu Ducha Swietego i umozliwienie innym dzielenia sie wlasnym
doéwiadczeniem, prawda i madroscia” (L. Luzbetak, Chiesa e culture. Nuove prospettive di
antropologia della missione, Bologna 1991, s. 92).

'8 G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 134,
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wanymi, a nie nasz postep materialny”'”’. Manna napisatl te stowa, aby
wyjasnic¢ relacj¢ misji z dzielami charytatywnymi i edukacyjnymi, ale
sens jego wypowiedzi jest o wiele szerszy i ma zastosowanie w wielu
innych dziedzinach.

W celu wyjasnienia naszej kwestii mozna wysunag¢ dwa wnioski.
Jaki$ czas temu Hoekendijk zauwazyl, ze za kazdym razem, gdy mowi
sie 0 Bogu, mowi si¢ réwniez o $wiecie, ktéry jest centrum Jego dzia-
talnosci'”®. To, co chcial pokaza¢, to fakt, ze $wiat nie jest rzeczywisto-
$cig zewnetrzng, poza misja, ale nalezy do jej istoty. Niebuhr natomiast
twierdzil, Ze nie mozna zamkna¢ Amosa i Izajasza, Jeremiasza i Jezusa
jedynie w kontekscie spolecznym lub $wieckim i oczekiwa¢, ze to wyja-
$ni w pelni dzialanie tych osob. Chrzescijanstwo to nie jest humanizm,
to nie jest tylko zwykly ludzki projekt'”. Te dwie przeciwstawne opinie
ukazujg nasz problem. Niektérzy nawoluja, by nie ucieka¢ od wlasnej
odpowiedzialnosci historycznej, inni wzywaja do tego, by takze nowe
stworzenie bylo zawsze owocem mitosci ukrzyzowanego Chrystusa. Jed-
nak zaréwno jedni, jak i drudzy zgadzajg sig, Ze nie jest wlasciwy taki
model miloéci blizniego, ktory jest czysto opiekunczy i chce umiescié
wspolnote poza wplywami historycznymi. Kosciét nie moze by¢ super
partes, nie moze by¢ ponadnarodowy i ponadrasowy.

Prébujac zilustrowad historyczne tlo tego problemu, Bosch uwaza,
ze to konflikt bardziej cywilizacyjny niz religijny. ,Wraz z o$wiece-
niem wkroczyl do kwestii relacji migdzyludzkich zupelnie nowy ele-
ment. Podczas gdy w poprzednich wiekach gtéwny powod podzialow
mial charakter religijny, w oswieceniu ludzie zostali podzieleni wedlug
poziomoéw cywilizacji (zgodnie z interpretacja Zachodu). Doprowa-

77 Tamze, s. 118,

7% 1.C. Hoekendijk, Kirche und Volk in der deutschen Missionswissenschaft, Miinchen 1967,
s. 344,

" H.R. Niebuhr, The Kingdom of God in Amerika, New York 1959, s. 9-10. D.]. Bosch, La tra-
sformazione della missione. Mutamenti di paradigma in missiologia, Brescia 2000, s. 434-435.
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dzilo to do kolejnego kryterium podzialu - pochodzenie etniczne lub
rasa — rozumiane teraz jako wzor, z ktorego powstata cywilizacja (lub
jej brak). «Cywilizowani» czuli si¢ jednak nie tylko lepsi od «niecywi-
lizowanych», lecz takze za nich odpowiedzialni”™'®. To polaczenie kul-
tury i religii, kolonializmu i misji, ktore nakreslit Bosch, jest dokltadnie
tym, od czego odcina si¢ Manna. Nie tylko pozytywnie ocenia umie-
jetnodci i zdolnosci tubylcow, ale wierzy, ze nadszed! czas, aby powie-
rzy¢ im zarzadzanie misjami i wspolnotami Kosciofa, ktore z tych misji
sie rodzg.

Koniec odnoszenia si¢ do tego, co europejskie, pociaga za soba row-
niez koniec misji skoncentrowanej na dzielach. Misji, ktéra szerzenie
wiary powierzala charytatywnej mitosci blizniego wyrazonej w euro-
pejskich formach szkolnictwa czy opieki zdrowotnej'™'. Wplyw mysli
R. Allena, trwajaca w Chinach debata i bezposredni kontakt z ludZmi,
ktorzy go popierali i popychali w kierunku teorii three-self, uzupelnia
rozwazania Manny i doprowadza go do podkredlenia prymatu ewange-
lizacji. W tym wszystkim widoczna jest jego misyjna pasja: ,,Czy z tymi
wszystkimi dzietami, ktére wymagaja tak duzego osobistego zaangazo-
wania, zblizamy si¢ czy odchodzimy od metody, ktéra dla nawrdcenia
dusz stosowali prawdziwi apostolowie? Czy te wszystkie dziela nie maja
na celu troche przystoni¢ krzyz Jezusa Chrystusa, aby nie gorszyl nie-
wierzacych?”'®2. Te pytania doprowadzg Mann¢ do odmiennego spoj-

¥ D.J. Bosch, La trasformazione della missione..., dz. cyt., s. 434-435.

181 Kiedy zglebiam pierwsze rozdzialy 1 Listu §w. Pawla do Koryntian, musz¢ powiedzie¢,
ze wydaje mi sie, iz odchodzimy od metod apostolskich, a misjonarze zamiast poswigcac
tyle energii na zewnetrzne prace edukacyjne, socjalne i zdrowotne — dziela prowadzone
rownie dobrze, albo i lepiej przez niekatolikow, a teraz takze przez same rzady - powinni
zaangazowac sie raczej w to, co bardziej pozytecznie i uzyskaliby obfitsze owoce nawrécenia
dusz, gdyby bardziej opierali si¢ na krzyzu Jezusa Chrystusa, i zamiast ufa¢ w wartos¢ tych
dziet, aby przyciagna¢ niewiernych, lepiej, zeby zaufali zbawczej wartosci ewangelicznego
przepowiadania” (G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 140-141).

182 G. Butturini, Le missioni cattoliche..., dz. cyt., s. 140.
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rzenia na misje, do odrzucenia jakiegokolwiek schematu europejskiego.
Manna kieruje si¢ w strong misji $wiatowe;.

Jego wybdr wpisuje si¢ w model apostolski mocno duchowy i wypo-
sazony jedynie w te struktury materialne i takie zaangazowanie spolecz-
ne, ktore Kosciol misyjny jest w stanie sam utrzymac. Z wielka szczero-
$cig powie: ,,w tej zaleznosci dziel misyjnych od pieniedzy widzg zagroze-
nie dla sprawy Bozej”'®. Koniec koncéw nadaje si¢ bowiem ,,zbyt wielkg
warto$¢ temu, co materialne i zaczyna to przewyzszac to, co duchowe”'*
i ,nadmiernie przedluza to uzaleznienie od zagranicy”'*. ,Wszystkie te
dziefa [...] wydajg mi si¢ srodkiem nasennym dla prawdziwego apostola-
tu dusz, ktérym jest gloszenie Ewangelii”'*. Skupienie si¢ na dzietach jest
jednoznaczne ze skupieniem si¢ na kwestiach ekonomicznych i finan-
sowych na misji, co na dluzsza mete staje si¢ ,bardziej przeszkoda niz
pomocg w rozwoju lokalnego Koéciota”¥. Dlatego Manna stawia dra-
matyczne pytanie: ,A gdzie w tym wszystkim sg czes¢ i chwala Boza?”'*,

Manna, moim zdaniem, przedstawia z wielka moca swoja mysl, pro-
szac o zmian¢ mentalnosci, priorytetéw i metod, krytycznie i wyraznie
pokazujac rzeczy do odrzucenia, natomiast daje o wiele mniej konkret-
nych propozycji rozwiazan. Dowartosciowanie lokalnej kultury jest bez
watpienia wlasciwe, jednak w globalnym kontekscie §wiata, czemu data
$wiadectwo II wojna $wiatowa, nie mozna poming¢ ani wymiaru spo-
lecznego narodu, ani dynamik migdzykulturowych, w ktére narod jest
wpisany.

Stad pytanie Hoekendijka wydaje si¢ decydujace: czy sytuacja histo-
ryczna spoleczenstwa ma wplyw na okreslenie celu misji i jej struktury

'# Tamze, 5. 145.

'# Tamze, s. 96.

1% Gdyby jutro misjonarze i siostry zakonne wycofali sie z misji, automatycznie wszystkie
prowadzone dziela by upadly” (tamze, s. 140).

"% Tamze, 5. 143-144.

% Tamze, s. 149.

% Tamze, s. 141.
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czy tez nie? Stwierdzenie, ze ,tylko Jezus Chrystus czyni narody cywi-
lizowanymi, a nie nasz postep™® jest podstawowq prawda, ale jest row-
niez wyjas$nieniem, jak i w jakim zakresie wymiar soteriologiczny laczy
si¢ z zaangazowaniem humanitarnym. Czy teoria three-self, ktora jest

tak kontrowersyjna, ze zostala niemal natychmiast odrzucona'’

, jest
naprawde jakim$ rozwigzaniem?

Problemy te maja zasadnicze znaczenie. Czasy Manny sa wczesniejsze
niz teologia nadziei i teologia polityczna krzyza Moltmanna''. Z punk-
tu widzenia misjonarskiego czasy te pomijaja teologie shalom Hoeken-
dijka'®, probe Riittiego'”, by mysle¢ o misjach, wychodzac od historii
i teologii wyzwolenia'**. Nie dlatego jednak Manna pomija pewne kwe-
stie. Wie dobrze, nawet jesli nie jest tego w pelni $wiadomy, Ze Jezus
Chrystus wkroczyt w zycie ubogich i tych ostatnich i Ze brak odniesienia

do sytuacji spolecznej niesie ze sobg ryzyko zubozenia gloszenia Ewan-

¥ Tamze, s. 118.

%0 Zob. D.J. Bosch, La trasformazione della missione..., dz. cyt., s. 427-428; Jako uzasadnienie
tej teorii Bosch wymienia brak towarzystw misyjnych oraz optymistyczne wyobrazenie przy-
szloéci i narodow, ktére mozna podsumowac globalnie w kategoriach postepu.

1 J. Moltmann, Teologia della speranza. Ricerche sui fondamenti e sulle implicazioni di una
escatologia cristiana, Brescia 1970; Tenze, Il Dio crocifisso. La croce di Cristo, fondamento
e critica della teologia cristiana, Brescia 1973; Tenze, La Chiesa nella forza dello Spirito.
Contributo per una ecclesiologia messianica, Brescia 1976.

2 T3 nazwa okresla si¢ mysl teologiczng J.C. Hoekendijk, Kirche und Volk in der deut-
schen Missionstvissenschaft, Minchen 1967; Tenze, Die Zukunft der Kirche und die Kirche
der Zukunft, Stuttgart-Berlin 1964; Tenze, The Church inside out, London 1964. Na temat
jego mysli zobacz tez J. Lopez-Gay, La nueva escuela del shalom, ,Misiones Extranjeras”
16 (1969), s. 415-430; G. Coffele, J.Ch. Hoekendijk. Da una teologia della missione, Roma
1976.

' L. Ritti, Zur Theologie der Mission. Kritische Analysen und neue Orientierungen,
Miinchen-Mainz 1972,

¥ Dla teologii wyzwolenia istnieje niezwykle szeroka bibliografia, przywolam jedynie
Gutierreza i niektore teksty z wprowadzenia: G. Gutierrez, Teologia della liberazione.
Prospettive, Brescia 1972; R. Marle, Introduzione alla teologia della liberazione, Brescia 1991;
J.B. Libanio, Liberation Theology, w: K. Miiller, T. Sundermeier, S.B. Bevans, R.H. Bliese,
Dictionary of Mission, dz. cyt., s. 276-284. W kwestii metodologii zobacz: C. Boff, Teoria do
método teoldgico, Petrépolis 1999,
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gelii. Moim zdaniem, w oderwaniu Manny od prymatu dziel powin-
nismy widzie¢ potrzebe czego$ glebszego. Tego, aby lepiej zintegrowac
w misji sytuacje spoleczng i gloszenie Ewangelii oraz aby na nowo gle-
boko przemysle¢ to drugie. Linia uduchowienia dziel, ktérej zasadni-
czo trzyma si¢ Manna, okazuje si¢ niewystarczajaca i nieadekwatna do
powagi zarzutéw, ktore stawia. Krétko mowiac, Manna potepia niebez-
pieczenstwo, jakim jest sprowadzenie Ewangelii do social Gospel, ale nie
potrafi jeszcze wskaza¢ rozwigzania tego problemu.

Tej potrzeby odpowiedzi na wyzszym poziomie nie znajdziemy
u Manny. Nie znajdzie si¢ tej odpowiedzi nawet w Kosciele tamtych cza-
sow. Powoli i kosztem debat, sprzeczek, ran i rozdarcia wspélnota chrze-
$cijanska dojdzie do tego, jaki jest jej prawdziwy, sakramentalny sposéb
stuzenia Ewangelii w historii. Droga Kosciola przejdzie najpierw przez
Populorum progressio (1967)'”, ktére dowartosciuje pojecie rozwoju czy
tez development czy desarollo, a nastepnie przez dyskusje i debaty na
temat teologii wyzwolenia'®. Bardzo powoli dojdzie do nauczania, ze
»dzialanie na rzecz sprawiedliwosci i udzial w przemianie $wiata jawia
sie nam wyraznie jako wymiar konstytutywny (ratio constitutiva) glo-
szenia Ewangelii, tzn. misji Koéciola dla zbawienia rodzaju ludzkiego
i wyzwolenia od wszelkiego uciemiezenia™'”. Manna zatrzymuje si¢ na
wyrazeniu sprzeciwu, nie potrafi péjs¢ dalej. Ale jest w nim przekona-
nie, ktore gdyby je dobrze przemysle¢, byloby bardzo pomocne. Jest to
przekonanie, zZe nie wszystko, co jest dobre dla Europy, jest to rowniez

1% Pawel V1, Populorum progressio, AAS 59(1967), s. 257-296.

% Chodzi o dwie instrukcje: Libertatis nuntius (6 sierpnia 1984) i Libertatis conscientia
(22 marca 1986). Wraz z tymi dwoma dokumentami zobacz réwniez: P. Arrupe, Cristiani
e analisi marxista, ,La Civilta Cattolica” 132 (1981) 11, s. 49-59; Puebla. Levangelizzazione
nel presente e nel futuro dellAmerica Latina. Documenti della terza Conferenza generale del-
lepiscopato latino-americano. Puebla de los Angeles 27 gennaio-13 febbraio 1979, Bologna
1979.

7 Synod Biskupdw, La giustizia nel mondo (30 listopada 1971), w: Enchiridion Vaticanum,
IV, Bologna 1978, s. 803.
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dobre dla narodéw innych kontynentow'®. Powtérne doglebne przedys-
kutowanie modelu europejskiego — i Mannie nie brakuje podstaw, aby to
uczyni¢ - doprowadziloby do ponownego przemyslenia zlaicyzowane-
go i technokratycznego humanizmu, ktérego Zachod broni, i pomogto-
by zrozumie¢, ze Zachod ma wiele do zaoferowania, ale réwniez wiele
moze zaczerpnac.

Tych tematéw brakuje w mysli Manny. Brakuje potepienia kapita-
lizmu i sytuacji krajow stabo rozwinietych, brakuje opcji spoltecznej
dla ubogich i zaangazowania wolno$ciowego. Strategia dobroczynno-
$ci i opieki spolecznej mu nie odpowiada. Manna prosi, aby dzieli¢
z narodami ich droge nawet w ich stusznej mitosci do wlasnego narodu.
Mysl ma charakter raczej przejéciowy - nie daje rozwiazan i nie zache-
ca do dyskusji. Nalezy jednak przypomnie¢, ze krzyz, centrum w mysli
Manny, wprawia w zaklopotanie wszelka socjologiczna interpretacje
wiary. Jest i pozostaje sercem kazdej prawdziwej teologii wyzwolenia.
Wiara nigdy nie moze wyrzec si¢ tej swojej epistemologicznej podstawy.
Krzyz pokazuje, raz na zawsze, Ze Bog Jezusa jest po stronie ukrzyzowa-
nych, jest po stronie ostatnich.

Podsumowanie

Tych kilka stéw pozwala uchwyci¢ niezwykla postawe apostolska o.
Pawla Manny. Wielki propagator idei misyjnej przekazuje to, czym zyje
ico jest obiektem jego nieustannych rozwazan. Wklad Manny jest szcze-
gblnie wazny w dziedzinie wspdlpracy i pedagogii misyjnej, w ducho-
wosci i metodologii dzialan apostolskich. Pewne ograniczenia jego
mysli, cho¢ wyraznie widoczne, s3 po prostu ograniczeniami jego cza-
sow, takie jak: koncepcja Kosciola zbyt skoncentrowana na hierarchii,

1% Chodzi o przekonanie, ktére ma swoja historie, szczegdlnie w $wiecie protestanckim, ale
ktore nigdy nie stalo si¢ dominujace. Zobacz wskazéwki w: D.]. Bosch, La trasformazione
della missione..., dz. cyt., s. 411.
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ekumenizm rozumiany jako powro6t do katolicyzmu, brak zwrdcenia
uwagi na aspekt polityczny i milczenie w sprawie dialogu mig¢dzyreligij-
nego. Ojciec Manna nie jest prorokiem, ale glosem misji i tym samym
apostolem Koéciola i swiadkiem Boga.

Ojciec Manna zyje w czasach, gdy Europa przezywa kryzys optymi-
zmu, ozywiajacy ja w ostatnich dziesiecioleciach XIX wieku i na poczat-
ku XX wieku. Manna umie wybiega¢ myéla naprzdd, potrafi patrze¢
daleko. Niepokdj i niepowodzenia zamienia w samokrytyke, a samokry-
tyke — w mozliwos¢ ponownego powstania, ozywienia i dalszej drogi.
Cho¢ nie jest z wyksztalcenia teologiem, posiada wyjatkowa intuicje
i surowy jezyk, ktore skladaja si¢ na jego nieposkromiong pasje. Dlate-
go nie jest trudno znalez¢ w jego mysli tresci, ktore nadal moga prze-
mawiac do dzisiejszych chrzescijan. Jak Jan Chrzciciel, Manna jest ,,glo-
sem wolajgcego na pustyni’'” i oglasza ,Tego, ktory idzie po nim™®.
W czasach zmian ,,podobny jest do gospodarza, ktory ze swego skarbca
wydobywa rzeczy nowe i stare”*"'. Podobnie jak gospodarz z Ewangelii,
Manna potrafi laczy¢ tradycje, ktorej jest synem, z potrzebg madrego
przewidywania przyszloéci, aby podejmowa¢ decyzje w sposob daleko-
wzroczny.

My, zanurzeni w ponowoczesnym $wiecie, ktéory Manna przewidy-
wal, jestesmy zaproszeni do budowania Kosciota, ktéry z samej swojej
natury bedac misyjnym?®”, stanie si¢ prawdziwie domem dla wszystkich.

»Dzialalnos¢ misyjna to nie tyle praca Kosciola, co Kosciol w pracy™®.

¥ Mk 1,3.

M0 Mk 1,7.

WMt 13,52,

2 Ad gentes 2.

“3 ). Power, Le Missioni non sono finite. Saggio di teologia biblica sulla missione, Bologna
1971, s. 50.
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RECENZJE

Prof. Eugeniusz Sakowicz

PROBLEMY PLURALIZMU RELIGIJNEGO

Kazimierz Kondrat
Zaklad Wydawniczy Nomos
Krakow 2022, ss. 410

W 1993 r. zaprositem Kazimierza Kondra-
ta do opublikowania na tamach redagowanego
przeze mnie ,Biuletynu Misjologiczno-Reli-
gioznawczego® w ,Collectanea Theologica”
(nr 1/63 [1993], 5. 91-105) autorskiego tekstu rliginego
pt. Teologiczne konsekwencje koncepcji jezy-
ka religijnego w filozofii Johna H. Hicka. Artykul ten okazal si¢ jednym
z pierwszych opracowan w jezyku polskim (a moze nawet i pierwszym),
ukazujacym poglady tegoz teologa religii. ].H. Hick zastynal z promowa-
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nia ,,przewrotu kopernikanskiego w teologii religii”. Z perspektywy 30
lat od ogloszenia drukiem tej publikacji zasadnymi wydaja si¢ pytania:
Czy bylo to tylko chwilowe utopijne pragnienie dokonania ,,przewrotu’,
czy tez konsekwentnie realizowany program? Kto z uczonych - teolo-
gow religii - okazal si¢ nasladowcg tegoz ,teologicznego rewolucjoni-
sty”? Czy ].H. Hick zostawil szkole upowszechniajaca jego wizje? Odpo-
wiedzi na te pytania zna doskonale K. Kondrat, ktéry od wielu lat zglebia
meandry pluralizmu religijnego. Niewielu jest w Polsce uczonych, kto-
rzy mieli odwage wkroczy¢ na to niezwykle trudne pole badawcze, pelne
zawilodci, niejasnosci, kontrowersyjnych tez. Zaangazowanie wymagato
kompetencji jezykowych, erudycji oraz niewyobrazalnego wprost nakla-
du pracy. Z tymi wyzwaniami zmierzyt si¢ K. Kondrat.

Jedno jest pewne — J. Hick podjal si¢ reinterpretacji wielu pojec,
w tym pojecia ‘Abba’ oraz tradycyjnych tytuléw chrystologicznych:
‘Syn Bozy’ oraz ‘Syn Czlowieczy. Nowe rozumienie tychze elementow
mesjanskiej $wiadomoéci Jezusa bylo niczym innym jak skonstruowa-
niem jezulogii, w ktdrej Jezus juz nie mégt by¢ Bogiem, ale jednym
z przywodcow religijnych - jak wielu innych - obdarzonych chary-
zma tylko dla swoich nasladowcow oraz prowadzacych ich tylko (a nie
wszystkich ludzi) do zbawienia. Podobnymi kontestatorami fundamen-
tow chrystianizmu sg inni ,,koryfeusze” pluralizmu religijnego.

W jezyku polskim ukazaly si¢ dwie ksigzki méwiace o J. Hicku:
I. Zieminski, John Hick i dylematy filozofii Boga (Krakéow 1994) i G.
Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciolem. Filozofia pluralizmu religij-
nego Johna Hicka (Poznan 2005). Prekursorem analizujagcym poglady
tego przedstawiciela pluralizmu religijnego (zreszta jak tez innych uczo-
nych, ktérych przedmiot badan wyznacza teologia religii) jest wszakze
K. Kondrat.

Doktor habilitowany Kazimierz Kondrat (ur. 1956 r.) jest filozofem
religii, teologiem, socjologiem religii. Studiowal na Katolickim Uni-
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wersytecie Lubelskim, gdzie zdobyl doktorat. Habilitacje¢ w dziedzinie
nauk humanistycznych (dyscyplina filozofia) uzyskal na Uniwersytecie
Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie. W latach 1990-2014 byl pracow-
nikiem naukowo-badawczym Uniwersytetu w Bialymstoku. Zaintere-
sowania naukowe tego uczonego obejmuja filozofi¢ analityczna, filo-
zofi¢ poréwnawczg religii, religioznawstwo poréwnawcze. Jest autorem
ksigzek: Bogactwo swiatopoglgdow religijnych (Bialystok 1999), Filozofia
analityczna wobec pluralizmu religijnego (Bialystok 2000), Racjonalnos¢
i konflikt wierzen religijnych (Wroctaw 2002). Praca Bogactwo swiatopo-
glgdow religijnych wpisuje si¢ w klasyke polskiego religioznawstwa i jako
taka nie straci aktualnosci. Dzielem, ktére obecnie mnie interesuje,
a zapewne zainteresuje i czytelnikow niniejszego oméwienia, jest praca
pt. Problemy pluralizmu religijnego, ktora ukazala si¢ naktadem Zakladu
Wydawniczego Nomos w Krakowie, prestizowego wydawnictwa specja-
lizujacego si¢ w religioznawstwie.

Wizytéwka kazdej ksigzki jest jej okladka. Na pierwszej stronie
okladki nazwisko autora oraz tytul dziela wraz ze skrétem nazwy ofi-
cyny wydawniczej umieszczone zostaly w lewym dolnym rogu. Ponad
tym komunikatem stownym znajduja si¢ symbole trzech monoteistycz-
nych religii: chrzescijanstwa, judaizmu, islamu oraz fragment symbolu
taoizmu. Kontury krzyza, gwiazdy Dawida oraz pétksiezyca nachodzg
miejscami na siebie, co nie jest obojetne dla znajacego jezyk symboli.
Jedynie symbol dopelniania si¢ yin i yang (to pierwotne kosmiczne sily,
z jednej strony przeciwne, z drugiej za$ uzupelniajace sig, obecne we
wszechswiecie, w tym na ziemi) ,krzyzuje si¢” z wierzchotkiem gwiaz-
dy Dawida. Grafik niezwykle trafnie wyrazil w rysunku tytul dziefa.
Poszczegolne religie, nie tylko te przywolane na okladce, ale wszystkie
proklamujg swoja jedynos¢, wiernos¢ prawdzie, oryginalnosé. Z kolei
chrzedcijanstwo nie przestaje podkresla¢ swojej wyjatkowosci, czy -
w minionych wiekach - swojego absolutnego charakteru. Okladka jest
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bardzo ,powazna’, bowiem i dzielo nia ,,okryte” stanowi dojrzale stu-
dium pluralizmu religijnego i zwigzanych z nim licznych problemdw.

Na czwartej stronie okladki zamieszczone zostalo zdjecie auto-
ra w plenerze na tle zielonego krzewu oraz krétka notka biograficzna.
Na tej samej stronie okladki podana zostala opinia o dziele autorstwa
Ireneusza Ziminskiego. Przytocze jej niezwykle celng tre$¢, wyrazona
w oszczednych stowach: ,Monografia Kazimierza Kondrata jest przed-
sigwzigciem imponujacym. Zawiera wszechstronng prezentacje proble-
matyki pluralizmu religijnego. Autor z duza swoboda porusza si¢ po zlo-
zonych zagadnieniach filozoficznych i teologicznych, dostrzegajac niu-
anse roznicujace poszczegdlne stanowiska w obrebie judaizmu, chrze-
$cijanstwa, islamu, hinduizmu i buddyzmu. Ksigzka moze stuzy¢ jako
nieoceniony przewodnik encyklopedyczny, przydatny w dydaktyce uni-
wersyteckiej”. To wazne stowa, ktore ,otwierajg” ksigzke i jednoczesnie
zachecaja do jej lektury.

Strukture dzieta wyznaczaja nastepujace czeéci: wstep, dwadziescia
rozdzialéw, zakonczenie, bibliografia, Summary, Problems of religious
pluralism. Kazdy rozdzial jest podzielony na kilka paragraféw. Sche-
mat dziela jest zatem dos¢ szczegoélowo zarysowany. Nie bede prezen-
towal tytuléw poszczegoélnych paragraféw wewnatrz kazdego rozdzia-
tu, poniewaz recenzja niniejsza bardzo by sie rozrosta. Zasygnalizuje
natomiast sformutowania tytulowe kazdego rozdzialu: I. Zagadnienia
wprowadzajace; II. Znaczenie wyrazenia ,pluralizm religijny” i pod-
stawowe tezy; III. Hipoteza pluralistyczna Johna Hicka; IV. Wilfred
Cantwell Smith: Stanowisko w kwestii roznorodnosci religii; V. Kon-
cepcja soteriocentryzmu Paula E Knittera; VI. Raimondo Panikar -
kosmoteandryczny model pluralizmu religijnego; VII. Koéciét kato-
licki a religie niechrzescijanskie (Magisterium Kosciola); VIII. Pogla-
dy inkluzywistyczne teologéw katolickich; IX. Judaizm ortodoksyjny
wobec innych religii; X. Islam wobec pluralizmu religijnego (Koran
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i jego wspolczesne wykltadnie); XI Pluralizm i uniwersalizm religijny
w $wietle tradycji hinduskiej; XII. Postawy buddyzmu wobec innych
religii; XIII. Pluralizm religijny: Perspektywy badan poréwnaw-
czych (teologia komparatywna); XIV. Pluralizm religijny: Perspektywy
badan porownawczych (filozofia porownawcza religii); XV. Pluralizm
religijny a problem prawdziwosci twierdzen religijnych; XVI. Teorie
Rzeczywistosci Transcendentnej w kontekécie réznorodnosci religii;
XVII. Pluralizm religijny wobec zagadnien soteriologicznych; XVIII.
Kulturowe i religijne determinanty konfliktu twierdzen religijnych;
XIX. Pluralizm religijny a problem konfliktu w obszarze wiary przed-
miotowej; XX. Pluralizm religijny a problem konfliktu w dziedzinie
uzasadnienia twierdzen religijnych.

W spisie tresci pojawia si¢ ponad 60 nazwisk badaczy pluralizmu
religijnego (wsrdd nich wskazany zostal tylko jeden Polak, dominika-
nin Jézef Maria Bochenski). Nazwiska te, uporzadkowane alfabetycz-
nie, dalyby list¢ do hipotetycznego Biograficznego leksykonu badaczy
pluralizmu religijnego. Z kolei szereg poje¢ i zagadnien analizowanych
w poszczegolnych punktach utworzylby podobng liste hasel do inne-
go ewentualnego dzieta leksykograficznego. Spostrzezenie to potwier-
dza wyzej potoczng opinie recenzenta I. Zieminskiego o tym dziele jako
»hieocenionym przewodniku encyklopedycznym”. Jest ono wyjatkowe
wlasnie z tej racji. Nie pieczetuje przeprowadzonych badan, lecz pie-
czgc przelamuje, inicjujac tym samym eksploracje trudnego niezmiernie
tematu pluralizmu religijnego. Teologia religii (nie tylko katolicka) nie
moze dzi$§ przechodzi¢ z poczuciem wyzszosci, czy tez obojetnie wobec
innych modeli teologicznych, zwigzanych ostatecznie z wartoscia zbaw-
cza okreslonych religii. Punktem odniesienia bedzie tu zawsze whasny
system doktrynalny, nie jako ten deprymujacy czy wrecz przekreslajacy
inne systemy, ale jako pomagajacy oceni¢ warto$¢ zbawczg innych religii
w $wietle wlasnego objawienia.
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Niniejszy opis ma charakter rekomendacji dziela. Sam jego autor,
dokonawszy analizy tematu, tak zamyka swoja prace: ,,Na zakonczenie
warto zada¢ pytanie o sens, cel i obiektywizm badan nad pluralizmem
religijnym. W zwigzku z kwestia pierwsza i druga sklonny jestem zgo-
dzi¢ si¢ z twierdzeniem, Ze poszukiwanie elementéw uniwersalnych,
tzn. takich, ktore s3 wspolne réznym religiom - niezaleznie od wielo-
$ci, roznorodnodci i niewspdlmiernosci systemdéw przekonan religij-
nych — ma sens pod warunkiem, ze wskazemy realng podstawe takiego
przedsiewzigcia oraz jego cel. Pierwszy warunek mozna okresli¢ poprzez
wskazanie na pewne czynniki ogélnoludzkie i ponadkulturowe, drugi -
pokazujac pozyteczno$¢ samego przedsiewziecia. Ogoélnoludzki zakres
zwiagzany bezposrednio z dziedzing réznorodnoséci wiar i przekonan
religijnych majg nastepujace fakty: 1) powszechna posrod ludzi potrzeba
ukladu odniesienia i przedmiotu czci; 2) powszechna potrzeba moral-
nego i poznawczego doskonalenia si¢ cztowieka; 3) wyplywajace z histo-
rycznego do$wiadczenia i zbiorowej madrosci przeswiadczenie, ze czlo-
wiek nie jest w stanie urzeczywistni¢ idealu doskonatosci bez pomocy
»Z zewnatrz’; 4) powszechna wérdd ludzi potrzeba pokoju i bezpieczen-
stwa” (s. 383).

Zwykle kierunki dalszych badan wskazywane s3 przez autora na
koncu danej publikacji. K. Kondrat we wstepie ksigzki zapowiedzial
dalsze tomy: ,,Problemy pluralizmu religijnego to pierwszy tom moich
dociekan i refleksji w dziedzinie wspolczesnej filozofii religii. Drugi
tom, Dyskurs o wierze i jezyku religiinym w filozofii analitycznej, jest
zakonczony i czeka na publikacje; trzeci, Religia technologiczna. Nowe
technologie w przestrzeni sacrum i propaganda techno-wiary, jest wciaz
w przygotowaniu. Trzytomowa monografia to §wiadectwo mojej fides
quaerens intellectum — moich przemyslen intelektualnych nad episte-
mologia wiary i jej rozumieniem w kontekscie wielosci i réznorodnosci
religii” (s. 11).
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Omawiang ksigzke autor przestal mi tuz po jej ukazaniu si¢ drukiem,
na pamigtke naszego spotkania majacego miejsce wczesniej w Supraslu
(rowniez w Bialymstoku i Bielsku Podlaskim), na poczatku listopada
2022 roku. Bylo to spotkanie po wielu latach, ktére uptynely od czasu
naszych studiéw. Zadedykowal mi t¢ monografi¢ ,,z przyjaznig”. I na
pewno ksiazke Problemy pluralizmu religijnego K. Kondrat ,,z przyjaz-
nig” dedykuje kazdemu czytelnikowi.
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ZYCIE

DLA MIS]JI

SPOTKANIE POLSKICH MISJONARZY 2023
19-22 VI 2023, CFM, WARSZAWA

W Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie w dniach 19-22 czerwca
2023 r. odbylo si¢ Wakacyjne Spotkanie Misjonarzy. Misjonarze podczas
zjazdu zapoznali si¢ z aktualng sytuacja Koéciola w Polsce oraz mozli-
woséciami otrzymania wsparcia. ,,Jest to dla nas przede wszystkim czas
spotkania si¢ po prawie trzyletniej przerwie i wymiany do$wiadczen.
Niekiedy, pracujac nawet w tym samym kraju, nie mamy okazji spotka¢
sie na miejscu i blizej poznac. Poza tym czas dzielenia si¢ to tez okazja
do poznania réznych metod ewangelizacji czy sposoboéw radzenia sobie
w odmiennej kulturze i szukania sposobéw realizacji roznego rodzaju
projektow formacyjnych czy socjalnych” - méwili misjonarze.

Dla tych, ktérzy przeszli przygotowanie w Centrum Formacji Misyj-
nej, byl to rowniez powro6t do przeszlosci i okazja spotkania z tymi,
z ktérymi przez dziewieé miesigcy zyli pod jednym dachem, wspoélnie
modlac si¢ i uczac. ,,To zawsze rodzi gltebokie wiezi, ktore mimo dziela-
cych nas odleglosci staramy si¢ podtrzymywac, a spotkania w ojczyznie
jeszcze to umacniajg”’ — podkreslali misjonarze.

Otwierajac zjazd o. Kazimierz Szymczycha SVD, sekretarz Komi-
sji Episkopatu Polski ds. Misji, wyrazil wielka rado$¢ i wdzigcznosé
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tym wszystkim misjonarkom i misjonarzom, ktérzy bedac na urlopie
w Polsce, postanowili czastke tego czasu spedzi¢ na wspolnej modli-
twie, rozwazaniu slowa Bozego oraz dzieleniu si¢ doswiadczeniami
z innymi i zapoznawaniu si¢ z biezacymi wydarzeniami Kosciota w Pol-
sce. ,Misjonarze zwykle pracuja w rozproszeniu, w niewielkich wspol-
notach. Tutaj maja okazje by¢ razem, by umacniac si¢ w zapale misyj-
nym. Dla nas to okazja, aby wejs¢ lepiej w ich wielobarwng codziennos¢
misyjna. JesteSmy po to, aby slucha¢ i pomaga¢. Chcemy, aby misjo-
narki i misjonarze czuli nasza solidarno$¢ i trosk¢ o nich” - moéwil
o. Kazimierz Szymczycha SVD.

Komisja Episkopatu Polski ds. Misji

Pierwszy pelny dzien zjazdu misjonarzy (20 czerwca) rozpoczal sie
uroczysta Msza $w., ktorej przewodniczyl bp Jan Piotrowski, przewod-
niczacy Komisji Episkopatu Polski ds. Misji. Ze stowami serdecznych
podziekowan zwrdécil sie do wszystkich, ktérzy $wietuja w tym roku
jubileusze kaptanstwa, zycia zakonnego, pracy misyjnej. Biskup powie-
dzial: ,Drodzy siostry i bracia dzi$ zgromadzeni na Mszy §w., reprezen-
tujecie te wszystkie kontynenty, gdzie towarzyszycie Kosciotowi w jego
réznych sytuacjach kulturowych, cywilizacyjnych, spolecznych, ekono-
micznych i politycznych. Bez trudu dostrzegacie, ze rzadza tam rozne
plany, poczynajac od pierwszego przymierza, gdzie obowiazywalo «oko
za oko, zab za zgb», a wigc wcigz potrzebne sa wysitki misyjne, aby
«wszystkie krance ziemi ujrzaly zbawienie Boze», jak wola psalmista.
Obecnie w tym niekonczacym sie trudzie misyjnym ma udzial 1743 pol-
skich misjonarek i misjonarzy. Ale odwaze si¢ powiedzie¢, ze trzeba to
pomnozy¢ przez dwa, bowiem tyle samo naszych siostr i braci trudzi si¢
w dziele nowej ewangelizacji i reewangelizacji na Wschodzie i Zacho-
dzie. Czas, ktory ofiarowujecie Kosciolowi, ktéry z natury swej jest
misyjny, staje si¢ czasem kairos, czasem nawrdcenia. W waszych oso-
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bach mozna dostrzec Jezusa, ktéry rozmawia z Samarytanka o porze tak
trudnej, jakim byt zenit dnia, kiedy przyszta po wodg¢ do studni. Ojciec
Swiety Franciszek uczy, ze czas jest wazniejszy niz przestrzen. Nato-
miast $wiat biega na prawo i lewo, aby zagospodarowac jak najwiecej
przestrzeni, zeby czlowiek byl znany, Zeby o nim méwiono. Co z tego
wynika? Niewiele. Czesto rozczarowanie, samotnos¢, brak akceptaciji.
A Jezus nieustannie nam mowi: «Przyjdzcie do Mnie wszyscy». Z wiel-
kim szacunkiem chyle glowe przed wami, drogie siostry i bracia kaptani,
za to, ze tak ofiarnie mogliscie zagospodarowa¢ dany wam przez Boga
dar czasu. Niech nasza modlitwa i modlitwa calej misjonarskiej wspol-
noty tu obecnej bedzie duchowym bukietem wdzigcznosci, ktory razem
z wami, drodzy jubilaci, sktadamy Panu Bogu na chwale” - méwit bp
Piotrowski.

Na spotkaniu po Mszy $w. bp Piotrowski podsumowal udzial pol-
skich misjonarzy w dzialalno$ci misyjnej Koséciota - od wyjazdu pod
koniec lat sze$¢dziesiatych XX w. pierwszego ksiedza diecezjalnego, kto-
rym byl ks. January Liberski z archidiec. katowickiej, az po czasy wspol-
czesne, kiedy to widoczny jest spadek powolan misyjnych. Zauwazyl tez,
ze sposrdd polskich misjonarzy 26 zostalo nominowanych do postugi
biskupiej w krajach misyjnych, co §wiadczy o dojrzalosci misyjnej dzia-
talnos$ci Kosciola w Polsce.

Uczestnicy zjazdu zapoznali si¢ rowniez z dzialalno$cig trzech agend
KEP ds. Misji (Centrum Formacji Misyjnej, MIVA Polska i Dzielo
Pomocy Ad Gentes). Ks. Jerzy Krasnicki, dyrektor MIVA Polska, zache-
cal misjonarki i misjonarzy do wspdtpracy. MIVA chetnie wspiera pla-
cowki misyjne, przekazujac im dofinansowanie na zakup réznych $rod-
kéw transportu. Z kolei ks. Eugeniusz Szyszka, dyrektor Centrum For-
macji Misyjnej, przypomnial misjonarzom, ze CFM jest ich domem i ze
moga si¢ tutaj zatrzymac podczas pobytu w Polsce. Natomiast dyrektor
Dzieta Pomocy Ad Gentes ks. Zbigniew Sobolewski przedstawil mozli-
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wosci otrzymania pomocy w realizacji rdznego rodzaju projektow dusz-
pastersko-spotecznych na placowkach misyjnych.

O kryzysie w Kosciele

Pierwszego dnia uczestnicy mieli okazje wystucha¢ konferencji ks.
prof. Roberta Skrzypczaka, teologa i psychologa, nawigzujacej do tema-
tu roku duszpasterskiego ,Wierz¢ w Kosciol Chrystusowy”. Wyktadowca
w Akademii Teologii Katolickiej i Instytucie Teologicznym Marcianum
w Wenecji zauwazyl, ze ,,dzi§ Kosciot boryka si¢ nie tylko z laicyzacja
i sekularyzacja, wyrzucaniem Boga z przestrzeni publicznej i prywatnej
oraz rozszerzajaca sie «cichg apostazjg». Do tych starych wyzwan doszty
nowe, ktérych Zrédlo nie lezy na zewnatrz, ale w centrum Kosciofa.
Pokusa postepu i dostosowywanie nauczania Kosciota do wspdlczesnie
przyjetych standardow sprawily, Zze wielu pasterzy przestalo prowadzié
swoje owce. Zamiast tego podazaja za ich glosem, stuchajac ich pragnien
i oczekiwan, czesto niezgodnych z nauczaniem Chrystusa. Jak inaczej
rozumie¢ niemiecka droge synodalna czy wiele rewolucyjnych postu-
latow rodzacych si¢ w trakcie synodu o synodalnoéci? Mozna $mialo
za papiezem Piusem XII powiedzie¢: «Nadejdzie czas, w ktorym cywi-
lizowany $wiat odrzuci swego Boga, a Koéciol zwatpi, podobnie jak
zwatpil Piotr. Bedzie kuszony, by uwierzy¢, ze czlowiek stal si¢ bogiem.
W naszych koéciolach chrzeécijanie na prézno beda szuka¢ czerwonej
lampki, gdzie Bog na nich czeka. I jak Maria Magdalena, placzaca nad
pustym grobem, beda pytaé: Gdzie Go polozono?»” - dzielit si¢ swoimi
obawami ks. prof. Skrzypczak.

Ks. Skrzypczak jest propagatorem duchowoséci wloskiego ksie-
dza Dolindo Ruotolo, ktéry prorokowal, Ze po czasie oczyszczenia
i milosierdzia, ktore nie bedzie poblazaniem, lecz bolesng leczacy
operacja, przyjdzie czas wylania na Koéciol ogromu task i ze bedzie to
czas milosierdzia eucharystycznego, ale nie wyjasnil, na czym to bedzie
polega¢.
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Nastepnie ks. dr hab. Tomasz Szyszka SVD przedstawil historig istnie-
nia Centrum Formacji Misyjnej, ktore w 2024 r. bedzie swigtowac 40 lat
dzialalno$ci. W ciagu czterech dekad CFM przygotowalo do wyjazdu na
misje 1064 osoby (510 fideidonistow, 122 ksiezy zakonnych, 326 sidstr
zakonnych, 106 0sob $wieckich) do 95 krajow swiata. Oprocz nauki jezyka
i wiedzy misjologicznej CFM uczy tez budowania wspolnoty braterskiej
- umiejetnosci niezbednej na misjach — podkreslil wykladowca UKSW.

Misyjny wymiar SDM

Misjonarze uslyszeli o wkladzie Swiatowych Dni Mlodziezy w misje.
Dyrektor Krajowego Biura Organizacyjnego SDM ks. Tomasz Kopria-
niuk przedstawil fundusz solidarnosciowy dla mlodziezy z krajéw ubo-
gich, dzigki ktéremu zorganizowano pomoc w zakupie biletéw i pokry-
ciu kosztéw uczestnictwa w SDM. Oméwit projekty, ktére pomogly zbli-
zy¢ si¢ mlodziezy polskiej z mlodziezg z Boliwii i Czadu oraz z krajow za
wschodnig granicg Polski. Biuro SDM prowadzi takze minibazarek misyj-
ny, ktory rozprowadza réznego rodzaju produkty pochodzace z krajow
misyjnych. Mlodziez SDM w Polsce, aby faczy¢ sie duchowo z réwiesni-
kami z krajéw misyjnych i mlodzieza polonijna, prowadzi rézaniec misyj-
ny. SDM s3 szansg doprowadzenia miodych ludzi do Boga i umocnienia
ich wiary — powiedzial ks. Koprianiuk, proszac misjonarzy, aby zachecali
mlodziez w krajach swojej postugi do uczestnictwa w SDM.

Biskup z misji

Drugi dzien Wakacyjnego Zjazdu Misjonarzy rozpoczal si¢ Msza
$w. pod przewodnictwem bp. Romualda Macieja Kujawskiego, biskupa
seniora z diecezji Porto Nacional w Brazylii, wieloletniego misjonarza.
W homilii bp Romuald przypomnial stowa $w. Jana od Krzyza ,Nic dla
siebie. Wszystko dla Boga”. Kaznodzieja podkreslil tez stuzebny wymiar
pracy misyjnej. Trzeba, aby kazdy misjonarz byl otwarty na dary Ducha
Swietego, ktére pomagaja budowac relacje z ludzmi.
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Podczas spotkania z misjonarzami bp Romuald Kujawski podzielil
sie doswiadczeniem misyjnym w kraju, do ktérego wyjechat jako kaptan
archidiec. poznanskiej w 1988 roku. ,Za cel swojej postugi postawi-
tem sobie umacnianie w dobrym innych i traktowanie ich z szacun-
kiem i zrozumieniem”. Swoja postuge zaczynal jako rektor seminarium
duchownego w dwoch brazylijskich diecezjach, byl tez pracownikiem
kurialnym. W 2008 r. przyjal $wiecenia biskupie, a w 2009 r. zostal
biskupem diec. Porto Nacional. Podczas postugi pasterskiej wyswiecit 44
kaplandéw. W 2022 r. papiez Franciszek przyjal jego rezygnacje z urzgdu
biskupa diecezjalnego. Nawiazujac do Synodu dla Amazonii i incydentu
z figura Pachamamy, bp Kaminski poinformowal, Ze nigdzie w Amazo-
nii nie widzial §wigtyni Pachamamy. Zauwazyl tez, Ze wymiar pastoralny
synodu sprzyja rozwojowi duszpasterstwa, a ekologiczny - jest plaszczy-
zng dialogu z agnostykami.

O sytuacji na Ukrainie

Bardzo waznym punktem programu bylo wystapienie ks. Wojciecha
Stasiewicza, dyrektora Caritas Charkéw, ktéry podzielil si¢ osobistymi
przezyciami z Charkowa. Moéwil o wielkiej wdzigcznoéci Ukraincow za
przyjecie uchodzcéw w Polsce i za pomoc tym, ktdrzy zostali na Ukra-
inie. Ksiadz Stasiewicz przyblizyt zebranym dramatyczna sytuacj¢ Ukra-
iny spowodowang skutkami wojny, ktérej konca nie da si¢ przewidziec.
»Ukraina broni si¢ tylko dzigki opatrznosci Bozej, bo przy tak wielkiej
nierownowadze sit dawno powinna si¢ poddac¢” - stwierdzil ks. Stasie-
wicz i prosil o modlitwe o sprawiedliwy pokdj w tym kraju bestialsko
niszczonym przez Rosje.

Praktyczne szkolenia

W programie zjazdu nie zabraklo tematow praktycznych i przy-
datnych dla misjonarzy. Jak robi¢ dobre zdjecia, instruowal misjona-
rzy ks. Andrzej Danilewicz SVD, sekretarz ds. misji ksiezy werbistow,
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szef Komisji Misyjnej KWPZM i prezes Stowarzyszenia Sinicum. Foto-
grafik z zamilowania przekonywal do przemyslanego robienia zdjec
smartfonem. ,W epoce audiowizualnej zdjecia sa nieraz kompletnym
nosénikiem informacji, dlatego powinnismy przywiazywac uwage do ich
jakosci, bo skuteczna animacja misyjna zalezy od atrakcyjnego obrazu.
Dobre zdjecie powinno si¢ odznacza¢ wysoka rozdzielczoscia, prostota
i jednoécig tematu” — podkreslit ks. Danilewicz.

Specjalne szkolenia dla zebranych misjonarzy przeprowadzili funk-
cjonariusze GROM-u, instruujac, jak nalezy si¢ zachowywa¢ wobec
zagrozen i niebezpieczenstw na misjach.

Formy pomocy misjom

Ksiagdz Maciej Bedzinski, dyrektor krajowy Papieskich Dziel Misyj-
nych, przyblizyl misjonarzom sposoby uzyskiwania pomocy z PDM.
Zaprezentowal takze nowa inicjatywe misjomat.org. Jest to platforma
do zbierania $rodkéw materialnych na misje w roznych kategoriach:
pomoc medyczna, pomoc na wschodzie Europy, pomoc w przygoto-
waniu duchownych, pomoc w formacji $wieckich, dla wolontariuszy
misyjnych, promocja wspolpracy misyjnej itp. ,Platforma dziala jako
sie¢ przyjaciol. To nie jest konkurencja, to jest uzupelnienie innych spo-
sobow organizowania pomocy misjom” - powiedzial dyrektor PDM,
zapraszajac misjonarzy do korzystania z platformy.

Misjonarze mieli tez mozliwo$¢ spotkania si¢ z przedstawicielami
Fundacji Redemptoris Missio, organizujacej pomoc medyczng dla kra-
jow misyjnych. Prezes Fundacji Justyna Janiec-Palczewska zaprezen-
towala roznego rodzaju projekty medyczne zrealizowane dotychczas
w placéwkach misyjnych, gdzie pracujg polscy misjonarze: od dostar-
czania sprz¢tu medycznego, po wysylanie ekip medykow réznych spe-
cjalnodci, aby niesli pomoc mieszkanicom Afryki, Oceanii czy Azji.
»W ciagu 31 lat zorganizowalismy 313 wyjazdéw do ponad 50 krajow
$wiata” — podsumowata dziatalnos¢ Fundacji pani prezes.
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Duchowe towarzyszenie

Kazdego dnia misjonarkom i misjonarzom towarzyszyt ks. Stanistaw
Wojdak, ojciec duchowny tarnowskich misjonarzy, ktory gtosil konfe-
rencje ascetyczne. Jako doswiadczony misjonarz w Republice Srodko-
woafrykanskiej, w pierwszej konferencji zatrzymal si¢ nad duchowg
kondycja Kosdciota w Polsce. Zwrocil uwage na trudna sytuacje, na leki
i brak wiary, ktére ostabiaja wspdlnote Kosciota. Tematem drugiej kon-
ferencji byla modlitwa, ks. Wojdak opieral si¢ na tekstach $w. Teresy
z Avila. Ostatnia konferencja ojca duchownego poswigcona byla prak-
tycznym wskazowkom, jak by¢ uczniem-misjonarzem w dzisiejszej
postudze misyjnej.

Z zycia Koéciota w Polsce

Na koniec misjonarze zapoznali si¢ z biezagcymi wydarzeniami
Kosciola w Polsce, ktdére zaprezentowal rzecznik prasowy Konferencji
Episkopatu Polski ks. dr Leszek Gesiak. Wér6d najwazniejszych wyda-
rzen wymienil zamykanie etapu ogélnopolskiego Synodu o synodalno-
$ci 1 przygotowanie sprawozdania do Rzymu nt. ,Jaki Ko$ciol chcemy
mie¢, a jaki Kosciot zostawil nam Pan Jezus w Ewangelii”. ,,O ile mozemy
zmienia¢ formy funkcjonowania Kosciola, o tyle fundamenty wynika-
jace z Ewangelii powinny by¢ nietykalne, ale niestety nie wszyscy teolo-
gowie tak samo to rozumiejg, czego przykltadem sa dyskusje w Kosciele
niemieckim, dlatego zblizajaca si¢ debata w Rzymie na temat przyszlego
ksztaltu Koéciola bedzie stawia¢ wiele pytan” — powiedzial ks. Gesiak.
Rzecznik prasowy KEP poinformowal o waznym wydarzeniu dla Koscio-
fa w Polsce, jakim s3 obchody 550. rocznicy urodzin Mikolaja Koper-
nika. Nastepnym tematem byla kwestia atakéw na Jana Pawla II w jego
Ojczyznie z powodu oskarzen o zaniedbania spraw pedofilii w czasie jego
postugi pasterskiej w archidiec. krakowskiej. ,,Ko$ciol obecnie jest jedy-
na instytucja w Polsce, ktéra wprowadzajac procedury chroniace dzieci
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przed pedofilia, najskuteczniej zabezpieczyla si¢, aby do tego typu prze-
stepstw nie dochodzito. Proba rozliczenia si¢ z tym bardzo bolesnym zja-
wiskiem zostala przez Koéciot podjeta” — informowal rzecznik KEP.

Kolejnym wydarzeniem, ktore naswietlit rzecznik KEP, bylo pojedna-
nie polsko-ukrainskie. ,W tym roku w lipcu przypada 80. rocznica tra-
gedii wolynskiej. Przewodniczacy KEP abp Stanistaw Gadecki i arcybi-
skup wiekszy Swiatostaw Szewczuk 7 lipca w archikatedrze warszawskiej
podpisza wspolng deklaracje o pojednaniu. Mamy nadzieje, ze ten gest
dlugo wypracowywany bedzie poczatkiem prawdziwego pojednania” -
mowit ks. Gesiak.

Ksiadz Gesiak przedstawil tez niezwykle wazne i wyjatkowe dla
Kosciota wydarzenie, jakim jest beatyfikacja rodziny Ulméw (10 wrze-
$nia 2023 r. w Markowej, archidiec. przemyska, wyniesienie na oftarze
calej rodziny wraz z nienarodzonym dzieckiem).

Braterska wspolnota

Nie zabraklo réwniez serdecznych spotkan, indywidualnych roz-
moéw, wspomnien, opowiadan misyjnych oraz wspdlnej radosci przy
grillu i akompaniamencie zespotu ,,No Problem” z Bialej Podlaskiej.

Uczestnicy zjazdu obejrzeli tez w Multikinie Targowek film zatytuto-
wany ,,Opiekun”, ktéry ukazuje potrzebe duchowego ojcostwa $w. Jozefa
w malzenstwach, rodzinach oraz w Kosciele.

Zakonczenie z przestaniem

W ostatni poranek misyjnego spotkania Eucharystii przewodni-
czyl bp Grzegorz Suchodolski, biskup pomocniczy diec. siedleckiej,
ktoéry przez ponad dwadziescia lat bytym dyrektorem Krajowego Biura
Organizacyjnego Swiatowych Dni Mlodziezy, a obecnie przewodniczy
Radzie KEP ds. Duszpasterstwa Mlodziezy.

W homilii bp Suchodolski przedstawil sylwetke $§w. Pawla Apostota
jako misjonarza narodow, wskazujac réwniez na Najwigkszego Misjo-
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narza, jakim jest zawsze Jezus Chrystus, ktéry Apostoléw i nas wszyst-
kich nauczyl modlitwy ,,Ojcze nasz”. Biskup Suchodolski wystal misjo-
narzy z przeslaniem, aby oprocz stuzby, na wzor Chrystusa, nie ustawa-
li w modlitwie, a wtedy ich misjonarstwo na pewno stanie si¢ dla nich
pewna droga do $wigtosci.

W zjezdzie, zorganizowanym przez Komisje Episkopatu ds. Misji,
wziglo udzial 60 osob, zaréwno duchownych, jak i $wieckich. Wsrod
nich byli biskupi z terenéw misyjnych: z Papui-Nowej Gwinei przybyl bp
Jozef Roszynski SVD, pasterz diecezji Wewak, a z Brazylii - bp Romuald
Kujawski, biskup senior w diec. Porto Nacional.

Dr Mariola Krystecka
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MIEDZYNARODOWA KONFERENCJA NAUKOWA
»WYZWANIA RODZINY
W KULTURACH POZAEUROPE]JSKICH”
15 V12023, UKSW, WARSZAWA

~Wyzwania rodziny w kulturach pozaeuropejskich” to temat miedzy-
narodowej konferencji naukowej, ktora odbyla si¢ 15 czerwca 2023 r.
na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Spo-
tkanie otworzyl ks. dr hab. Wojciech Kluj, wykladowca misjologii na
UKSW, prezes Stowarzyszenia Misjologéw Polskich, ktéry po przywita-
niu uczestnikow przedstawil program konferencji, wprowadzajac w jej
tematyke.

Rodzina w adhortacjach o Koéciele w Azji i Oceanii

Ks. mgr lic. Daniel Jezak OMI z Institutum Mazenodianum w Luk-
semburgu przedstawil referat na temat roli rodziny w posynodalnych
adhortacjach Jana Pawta IT Ecclesia in Asia (6 listopada 1999 r.) i Ecclesia
in Oceania (22 listopada 2001 r.). Zwrdcil uwage na wyzwania, mozliwo-
éci i potencjal ewangelizacyjny zwigzany z rodzing na tych dwdch kon-
tynentach. ,Rodzina wzigta pod uwage w Ecclesia in Asia jest miejscem
wzrostu ku osobistej i spotecznej dojrzalosci nowego pokolenia. Rodzi-
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ny chrzedcijanskie na tym kontynencie s3 wezwane do $wiadczenia
o Ewangelii w obecnych trudnych czasach i warunkach, kiedy to insty-
tucji rodziny zagrazaja wrogie sily. Aby mdc ewangelizowaé w takich
okolicznosciach, rodzina chrzescijaiiska musi by¢ prawdziwym «domo-
wym Kosciolem», przezywajac swoje chrzescijanskie powolanie z poko-
ra i mitoscia” — mowit ks. Jezak.

Przedstawiciel Mezonodianum zauwazyl, ze adhortacja Ecclesia in
Oceania przedstawia jako jedno z wyzwan dotyczacych rodziny, szcze-
golnie w wielkich miastach Australii czy Nowej Zelandii, tendencje
laicyzacji tego regionu naplywajace z Zachodu. ,,Dlatego w adhortacji
podkresla si¢ potrzebe nowej ewangelizacji, ktéra przeniknie do serc
mieszkanicow tysiecy wysp na tym kontynencie. Jan Pawel IT podkresla,
ze rodzina jest wielka sila ewangelizacji w Koéciele w Oceanii. Zwraca
tez uwage na prawa kobiet, zwlaszcza do wolnego wyboru wspdtmal-
zonka. Zdaniem papieza Ko$ciél powinien zapewnic¢ kobiecie w Oce-
anii wladciwe miejsce we wspdlnocie koscielnej, stworzy¢ jej mozliwosci
realizacji swojego postannictwa zaréwno w modlitwie, liturgii, jak i apo-
stolacie. W adhortacji zacheca si¢ tez do zawierania zwiazkéw w obrebie
wyznawcow jednej religii, aby moglo by¢ dawane wspélnie jedno $wia-
dectwo wiary. Ostatnim punktem adhortacji jest wezwanie do otocze-
nia szczegolng trosky rozbitych rodzin, matek wychowujacych samotnie
dzieci” - zaznaczyt ks. Jezak OMI.

Problemy chinskich rodzin

Ks. prof. dr Zbigniew Wesolowski SVD z Monumenta Serica Institu-
te w Sankt Augustin w Niemczech scharakteryzowal wyzwania, z jaki-
mi boryka si¢ chinska rodzina, w kontekscie napie¢ pomiedzy trady-
cja a wspodlczesnoscia. Profesor omoéwil cechy strukturalne tradycyj-
nej rodziny chinskiej oraz niektére negatywne aspekty obserwowane
na przestrzeni dziejow (m.in. malzenstwa aranzowane, dzieciobdjstwo
zenskie, praktyka krepowania/bandazowania stop). Nastepnie prelegent
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zaprezentowal idealng wizje rodziny - w Chinach jest to konfucjan-
ski familizm gleboko zakorzeniony w kulturze, po czym przeszed! do
wspolczesnych wyzwan rodziny chinskiej (m.in. polityka jednego dziec-
ka, ekonomiczna migracja wewnetrzna, edukacja dzieci). ,Za problema-
mi spolecznymi zwigzanymi z upadkiem tradycyjnych wartosci i wymu-
szonej migracji pojawiaja si¢ problemy zwigzane ze stabilnoscia mal-
zenstwa 1 relacji seksualnych. Tylko w 2005 r. 1,78 miliona malzenstw
w Chinach zlozylo pozew o rozwod. Natomiast w 2022 r. bylo ich juz
ponad 2 miliony. Rodzing w Chinach oslabia tez wielka konkurencja na
rynku pracy, rosnace bezrobocie, co powoduje przemoc, i uzaleznienie
od alkoholu. W jaki sposéb chinski tradycyjny konfucjanski familizm,
ktorego podstawg byly cnoty xiao (synowska pobozno$c) i ti (braterskie
postuszenstwo), poradzi sobie z procesem zmian globalnych, naptywa-
jaca z Zachodu falg sekularyzacji i ideologii LGBT?” — pytal na zakon-
czenie ks. Wesolowski.

Rodzina w adhortacjach o Koéciele w Ameryce i w Afryce

Ks. dr hab. Zdzistaw Struzik, dyrektor Instytutu Papieza Jana Pawta I,
omowil wyzwania rodziny w kulturach pozaeuropejskich na podstawie
nauczania papieskiego w adhortacjach Ecclesia in America (22 stycznia
1999 r.) i Ecclesia in Africa (14 wrze$nia 1995 r.). Prelegent stwierdzil,
ze malzenstwo i rodzina przynaleza do podstawowych i naturalnych
aspektow ludzkich, ich gléwnym celem jest wzajemna milo$¢ matzon-
kow i przekazanie zycia. W kwestii pojecia godnosci kobiety podkreslit,
ze sensem bycia kobiety afrykanskiej i latynoskiej jest zwigzek z mezczy-
zng, a mezczyzny z kobieta. ,,Adhortacje Jana Pawta II dotyczace Afry-
ki i Ameryki wskazujg na potrzebe systematycznego zainteresowania
si¢ calego Kosciola problemami tych regionéw $wiata. Kosciolowi zale-
zy na wprowadzeniu ustalen teologicznych, spofecznych i moralnych
ustanowionych przez Sobor Watykanski II. Wartosci naturalne, religij-
ne powinny by¢ praktykowane dla dobra tych poszczegolnych regionow
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i panstw calego $wiata. Cztowiek wychowany wedlug tych zasad potra-
fi zbudowa¢ sprawiedliwg przyszlo$¢ dla wszystkich, potrafi formowac
rodziny zdrowe moralnie w dostatku rozwoju materialnego i duchowe-
go opartego na Ewangelii” - podsumowal swoje wystapienie dyrektor
Instytutu Papieza Jana Pawta II.

Rodzina w Papui-Nowej Gwinei

S. dr Miriam Maria Dlugosz SSpS z Divine Word University w Papui-
-Nowej Gwinei scharakteryzowala rodzing w regionie Enga w kontek-
$cie lokalnych tradycji oraz przemian spoleczno-kulturowych i religij-
nych. Zamieszkujacy go lud o tej samej nazwie jest najliczniejszy wérod
Papuasow. Spolecznos¢, dzielgca si¢ na klany, szczepy i mniejsze grupy,
wysoko ceni warto$¢ wspdlnoty. Prelegentka podkreélita bezposred-
ni zwigzek malzenstwa z przekazywaniem Zycia i zapewnieniem jego
kontynuacji, wokot czego koncentrujg si¢ przekonania i zwyczaje pre-
zentowanej kultury. Zwrocita uwage na skutki migracji ludnosci ze wsi
do miast, ktore doprowadzity do upadku tradycyjnej struktury rodziny.
»Obecnie mlodzi ludzie wybierajg sami dla siebie partneréw, wspolnota
rodzinna niejednokrotnie nawet nie wie, ze malzenistwo zostalo zawarte.
Szeroko pojeta rodzina traci swoja tozsamos¢, wzajemne relacje miedzy
plemionami, klanami w sposéb naturalny zanikaja. Ziemia jest tatwo
sprzedawana. A zwigzki zawierane bez wsparcia rodziny s3 nietrwale.
W niektorych srodowiskach pojawia si¢ tgsknota za tradycyjnymi wig-
zami, ale one jednak s3 juz nie do odzyskania z powodu wzrastajacego
tempa Zycia i wplywu trendéw globalnych na ten kraj i kontynent” -
zauwazyla misjonarka z Papui-Nowej Gwinei.

Wyzwania dla rodzin w Kamerunie i Ugandzie

Kolejne dwa referaty wygloszono w jezyku angielskim. Ksigdz dr
Louis Mbuyeh z Kamerunu przedstawil trudnosci, z jakimi zmaga si¢
rodzina w diecezji Kumbo. Sa to m.in. klimat, dostep do wody i ener-
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gii oraz konflikty zbrojne. Kamerun jest bowiem krajem o duzych nie-
réwnosciach spotecznych, co prowadzi do ubodstwa i braku réwnego
dostepu do podstawowych srodkéw do zycia. Rodziny czesto boryka-
ja sie z trudno$ciami materialnymi, co utrudnia im zaspokojenie pod-
stawowych potrzeb. Prelegent scharakteryzowal tez lokalne obyczaje
i tradycje dotyczace malzenstwa i rodziny zaobserwowane we wlasnej
diecezji.

Ksigdz dr Constantine Rupiny z Uganda Martyrs’ National Major
Seminary - Alokolum w Gulu omdéwil wyzwania rodzin w diecezji
Nebbi w Ugandzie. Prelegent poswiecil swoje wystapienie kilku obsza-
rom, wsrod ktorych byly konflikty etniczne i religijne, ewangelizacja,
edukacja, ubdstwo i nieréwnosci spoleczne, walka z chorobami zakaz-
nymi. Kosciol podejmuje liczne inicjatywy i dzialania, aby stawi¢ czota
tym problemom i przyczynia¢ si¢ do rozwoju spolecznego i duchowego
rodzin w Ugandzie, promujac wartosci chrzescijanskie.

Rodziny w Afryce Subsaharyjskiej

Ojciec dr Marceli Gesla OFM z WSSG (Wyzsza Szkola Spoteczno-
-Gospodarcza) w Przeworsku omoéwil wyzwania rodziny w dobie prze-
mian w Afryce Subsaharyjskiej ze szczegolnym uwzglednieniem aspek-
tu religijno-kulturotwoérczego. Zwrocit uwage na fakt, ze wiele rodzin
zmaga si¢ z brakiem podstawowych $rodkéw do zycia, takich jak
zywno$¢, woda, mieszkanie i dostep do edukacji i opieki zdrowotne;j.
Poza tym obserwuje si¢ postepujace przemiany strukturalne zapoczat-
kowane przez kolonizacj¢ i postep cywilizacyjny. Podstawowe zagro-
zenia stanowia: nieprzestrzeganie zasad moralnych, wysoka przestep-
czo$¢ i bezrobocie. Prelegent duzo uwagi poswigcil formom zawierania
zwiazkow malzenskich (m.in. malzenstwa cywilne, tradycyjne, religijne
czy sakramentalne) i typom relacji (poligamia, monogamia). Aspektem
pozytywnym jest to, ze potomstwo w rodzinie afrykanskiej traktowane
jest jako blogostawienstwo.
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»Afrykanskie rozumienie Zycia jest calo$ciowe, obejmuje przeszlosc,
terazniejszo$¢ i przysztosé. Dlatego rodzina to zyjacy, umarli i jeszcze
nienarodzeni. To samo Zycie plynie w kazdym z czlonkéw rodziny, stad
wzajemny szacunek i wsparcie. Dla mieszkancow Afryki dzieci to blogo-
stawienstwo. Gdy méwimy, ze taska Boza buduje na naturze, to z pew-
nosciag mozemy mie¢ na mysli wspdlnote zycia rodzinnego w Afryce
Subsaharyjskiej” - powiedzial ojciec Marceli, przyblizajac tradycyjny
model rodziny Zyjacej na poludnie od Sahary. ,,Jednak Afryka do$wiad-
cza poteznych zmian polityczno-spoleczno-ekonomicznych. Chocby
praca obojga malzonkéw poza miejscem wychowania dzieci albo pra-
cujace matki odseparowane od dzieci. Mgzczyzna, w dobie kryzysu,
czesto nie pelni roli Zywiciela rodziny. Walczace o byt matki z braku
innych perspektyw czasem dopuszczaja si¢ prostytucji. To wszystko ata-
kuje piekng idee tradycyjnej afrykanskiej szerokiej rodziny, wspierajacej
sie nawzajem. Wszystko to sprawia, ze nasza afrykanska chrzescijan-
ska misja si¢ nie konczy, nie konczy si¢ bowiem nigdy walka o godnos¢
osoby ludzkiej” - zapewnil misjonarz.

Wyzwania afrykanskiej rodziny wedlug Jana Pawla II

Ksigdz prof. dr hab. Jarostaw Roézanski z UKSW poruszyt temat
wyzwan, przed jakimi stoi rodzina afrykanska wedlug $w. Jana Pawla
II, ktory odwiedzit 35 afrykanskich panstw. W 1995 r. w Nairobi papiez
powiedzial: ,Dlaczego papiez odwiedza Afryke tak czgsto? Jednym
z glownych powodow jest fakt, iz Afryka jest kontynentem rodziny,
a przyszlo$¢ misji ewangelizacyjnej Kosciola idzie poprzez rodzing”. Pro-
fesor, nawigzujac do wystapien przedméwcow, skupit si¢ na przestaniu
adhortacji Familiaris consortio (22 listopada 1981 r.). Przypomnial, ze
pomimo réznorodnosci modeli i uptywu czasu, rodzina nadal jest podsta-
wa kazdej spolecznosci przede wszystkim dlatego, ze spoleczno$¢ korzysta
z jej funkgji prokreacyjnych. Stad biorg si¢ przywileje posiadajace umoco-
wanie w tradycji i prawodawstwie. Nie bez znaczenia dla kondycji rodziny



Wyzwania rodziny w kulturach pozaeuropejskich 223

jest sposob organizacji Zycia (rolnictwo, zbieractwo, fowiectwo), co prze-
ktada si¢ m.in. na strukture hierarchiczng, wielopokoleniowo$¢, relacje,
ale tez ekspozycja na wplywy postepowego Zachodu.

Troska Kosciola o rodzing na Kubie

Ksigdz dr Adam Winski z diecezji Bayamo na Kubie omoéwil troske
wspolnoty Kosciola o rodzing na Kubie. Zlozona sytuacja polityczna
i gospodarcza prowadzi tam do braku stabilnoéci wielu rodzin. Podkre-
$lit, Ze nieobecnos¢ rodzicow w zyciu dzieci powoduje niezastepowal-
na pustke. W swoim wystgpieniu nawigzal do dokumentéw i naucza-
nia Koéciota w Ameryce Lacinskiej odnoszacych si¢ do rzeczywistosci
kubanskiej, koncentrujgc si¢ na najnowszym opracowaniu, czyli Todos
somos discipulos misioneros en salida. Documento para el discernimien-
to comunitario. En la Primera Asamblea Eclesial de América Latina y el
Caribe (Wszyscy jesteSmy uczniami misjonarzami w drodze. Dokument
do rozeznania wspoélnotowego podczas Pierwszego Zgromadzenia Ekle-
zjalnego Ameryki Lacinskiej i Karaibow) z 2021 roku. W obliczu zaob-
serwowanych trudnosci Kosciol na Kubie podejmuje wysitki w celu
wzmacniania wiezi rodzinnych: promowanie kultury zycia, dostrzega-
nie Chrystusa w najbiedniejszych i najbardziej opuszczonych, tworzenie
przestrzeni do formacji intelektualnej, zabieganie o wlasciwg edukacje,
zdrowie, ale tez polityke. Stowem, wszystko to, co stuzy rodzinie i glo-
szeniu Dobrej Nowiny. Prelegent scharakteryzowal tez inicjatywy, ktore
pomagaja rodzinom budowac zdrowe relacje, komunikacje i wzajemne
wsparcie (np. zaangazowanie w liturgie w kosciele katedralnym w Bay-
amo, warsztaty, rekolekcje, grupy formacyjne, centrum edukacji, ,,Noce
stuchania” z udzialem specjalistow czy projekt ,Nazaret”). ,Na 38 000
mieszkancédw mam w parafii tylko jedng rodzine, w ktorej wszyscy sg
ochrzczeni, majg sakrament malzenstwa, nie majg zadnych nieslubnych
dzieci i sa praktykujacy. Sa tez oczywiscie i inne sakramentalne mal-
zenstwa, ale juz po przejéciach. Te rodziny, jak i inne bedace w jeszcze
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bardziej nieuregulowanej sytuacji staja si¢ wyzwaniem duszpasterskim.
Pierwsza misja wierzacych jest ukazywanie pozytywnego chrzescijan-
skiego modelu rodziny, rodzicéw, ojca i matki dzieci oraz dalszej rodzi-
ny” — podsumowal cel swojej misji ks. Winski.

Kontekst funkcjonowania rodzin w peruwianskiej Amazonii

Kolejnym prelegentem byl ks. dr Radostaw Zawadzki z WSD w Ploc-
ku, ktory przedstawil kontekst spoleczno-kulturowy funkcjonowania
rodzin w Amazonii, dzielgc si¢ swoimi obserwacjami z wieloletniej
pracy w Iquitos. Rodzina jest wazng czescig lokalnej kultury, szczegol-
nie rdzennych mieszkancow regionu. Istnieja tez grupy ludnoéci napty-
wowej. Pomimo zréznicowania tych spolecznosci mozna wskaza¢ pewne
elementy wspolne. Prelegent poruszyl w swoim wystapieniu nastepuja-
ce zagadnienia: miasto/wioska, sangre — wiezy krwi, compadrazgo - wigz
miedzy rodzicami naturalnymi a chrzestnymi oraz intercambio — wymia-
na. Nastepnie szeroko omoéwit zagadnienie rodziny w nauczaniu Koéciola
lokalnego (tradycyjne rozumienie, zagrozenia takie jak migracja, machi-
smo i dezintegracja, a takze wyzwania w obszarze duszpasterstwa rodzin
i katechezy rodzinnej). Zwrdcil tez uwage na problem zwigzkow niefor-
malnych: ,W ciagu ostatnich dwudziestu lat wzrosta znacznie w peru-
wianskiej Amazonii liczba 0séb Zyjacych w konkubinacie i proporcjonal-
nie zmalala liczba 0séb zyjacych w malzenstwie. Wedlug Panistwowego
Instytutu Statystycznego w Peru, ktory badat ten aspekt spoleczny, jakim
jest konkubinat, obecnie 25,7% populacji doroslej (od dwunastego roku
zycia) zyje w zwigzku malzenskim, natomiast az 38,4% w konkubina-
cie. Jesli chodzi o amazonska dzungle, to wzieto pod uwage trzy regiony,
gdzie ta statystyka jest jeszcze wyzsza: w Loreto w malzenstwie zyje 16,9%,
w konkubinacie - 39,3%, w regionie Ukajali na $rodku kraju: w zwigzkach
malzenskich - 14,7%, w konkubinacie — 41,5%. Regionem o najwyzszym
wspotczynniku konkubinatu jest region Madre de Dios, gdzie w matzen-
stwie zyje 13,8% populacji, natomiast w konkubinacie - 43,3%. Na pro-
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blem zwigzkow nieuregulowanych zwrdcil uwage papiez Franciszek, prze-
bywajac w tym regionie Amazonii. Prelegent wymienit jako gléwna przy-
czyng tego zjawiska sytuacje gospodarcza tego regionu, ktory $ciaga mez-
czyzn z calego kraju w celach zarobkowych do pracy przy wydobyciu roz-
nego rodzaju kruszcow. Misjonarz zwrdcil uwage na szerzace si¢ w tym
regionie na wysoka skale zjawisko prostytucji oraz proceder handlu ludz-
mi. Nastepnie przedstawil proces ksztaltowania si¢ zjawiska konkubinatu.
»Na podstawie spisow ludnosci mozna zauwazy¢, jak ta tendencja zmie-
niala si¢ na przestrzeni lat. Ot6z w 1981 r. liczba ludzi Zyjacych w konku-
binacie wynosita 12%, w 1993 - 13%, w 2007 - 24,6%, w 2017 - 25,7%.
Przeprowadzono tez badania, kto jest glowa rodziny. Wykazaly one, Ze az
w trzech milionach rodzin gléwng zywicielka jest kobieta. Koécidt lokal-
ny reaguje na te problemy, rozwijajac duszpasterstwo dla rodzin. Promu-
je katechezg rodzinng na przyklad w kontekscie przygotowania do sakra-
mentu chrztu oraz I Komunii Swigtej dzieci. Najpierw pracuje si¢ z rodzi-
cami, rodziny sa zapraszane do udzialu w przygotowaniach ceremonii
liturgii sakramentu ich dzieci. Takze do udzialu w $wietach patronalnych
zaprasza sie cate rodziny” - mowit ks. Zawadzki.

Rodzina na boliwijskim Altiplano

Ksigdz dr hab. Tomasz Szyszka, prof. UKSW, po$wigcit swoje wysta-
pienie tematowi rodziny na boliwijskim Altiplano w kontekscie trans-
formacji polityczno-spoteczno-kulturowych. Prelegent scharakteryzo-
wal wspolczesng rodzing andyjska w trybach permanentnych i dogleb-
nych przemian w odniesieniu do trendéw swiatowych (presja przemian
polityczno-spoleczno-kulturowych), misji ewangelizacyjnej (nauczanie
Kosciola jako filtrujaca i ochronna ,warstwa ozonowa”), a takze zagad-
nienia suwerennosci i odpowiedzialnosci (rodzina andyjska w obliczu
wolnego ,wielokrotnego wyboru”). Wykltadowca UKSW poruszyt row-
niez kwesti¢ implikacji dokumentu koncowego V Ogoélnej Konferencji
Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow z 2007 r., zwanego ,,Doku-




226 Konferencje i sympozja

mentem z Aparecidy”, w realiach rodziny andyjskiej. W kontekscie zbli-
zajacego si¢ pigcsetlecia obecnosci Kosciola na Altiplano ks. Szyszka
postawil szereg istotnych pytan obejmujacych: sensownos¢ pielegno-
wania wartosci chrzescijanskich, wartodci i kryteria Zycia rodzinnego,
odpowiedzialnos¢ za rodzing oraz strategie lokalnego Ko$ciola w odnie-
sieniu do pomocy rodzinie. ,Wspolczesna rodzina andyjska poddawa-
na jest presji ogolno$wiatowych permanentnych i doglebnych przemian
polityczno-spoleczno-kulturowych. Koéciot stara si¢ by¢ taka filtrujaca
i ochronng «warstwg ozonowa» poprzez gloszenie Ewangelii wraz z roz-
powszechnianiem Pisma Swietego, nauczania Ko$ciola powszechnego,
dokumentéw Kosciota latynoamerykanskiego, takze przez rozwijajace
si¢ duszpasterstwo rodzin, dzieci i mlodziezy oraz matzonkéw. Stara sie
ewangelizowa¢ z uwzglednianiem inkulturacji, a takze promocji ludz-
kiej. Czy ta warstwa ochronna nie zostala zbyt podziurawiona przez
promieniowanie ideologii ateistycznej? Pojawia si¢ tez pytanie o metode
czy metodologie pracy ewangelizacyjnej, aby dotrzec¢ skutecznie z dobra
nowing do ludnodci andyjskiej, zeby stata si¢ bardziej odporna na poku-
sy tego $wiata. Niedlugo Altiplano bedzie obchodzi¢ 500 lat ewange-
lizacji — jaki bedzie bilans pracy misyjnej Kosciola w tym latynoskim
regionie o bardzo surowym klimacie i czy ludnosci tego regionu zosta-
nie zaproponowany model rodziny chrzeécijaniskiej o charakterze stricte
andyjskim?” - pytal z troska prelegent.

Podsumowanie

W podsumowaniu ks. prof. dr hab. Jarostaw Rézanski OMI zauwa-
zyl, ze prelegenci w swoich wystgpieniach odnosili si¢ do wielu zagrozen
czyhajacych na rodzine.

Konferencja stanowila wazny przyczynek do dyskusji na temat
wyzwan, z ktérymi mierza si¢ rodziny w kulturach pozaeuropejskich,
ze szczegolnym uwzglednieniem nauczania Jana Pawtla II oraz badan
i do$wiadczen prelegentow reprezentujacych rozne czesci $wiata. Omo-
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wiono roznorodne aspekty rodziny, zaréwno z perspektywy religijno-
-kulturowej, jak i spoleczno-ekonomicznej, przedstawiajac konkretne
przyklady. Okazuje sig, ze wiele probleméw ma charakter globalny -
dos$wiadczaja ich, z r6zng intensywnoscig, rodziny na wszystkich kon-
tynentach.

Konferencja zostala zorganizowana przez Katedre Misjologii UKSW,
Instytut Papieza Jana Pawla II w Warszawie oraz Instytut Mazenodia-
num w Luksemburgu, we wspoélpracy medialnej z portalem misyjne.pl.

Dr Mariola Krystecka
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