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WPROWADZENIE
Wielkie ksiegi wielkich religii

Tak jak pierwszym i niezastagpionym $rodkiem komunikacji w spo-
tecznosci ludzkiej jest stowo, tak samo i Lud Bozy jednoczy si¢ przede
wszystkim przez stowo Boga zywego. Dlatego Dekret o misyjnej dziatal-
nosci Kosciota podkresla, iz gtéwnym $rodkiem do zakladania Koscio-
fa jest ,,gloszenie Ewangelii Jezusa Chrystusa, do ktdrej przepowiadania
postal Pan swoich uczniéw na caty §wiat” (DM 6). To przepowiadanie to
ewangelizacja dazaca do nawrdcenia serca ku Chrystusowi.

Kosciol ,,uwaza na podstawie wiary apostolskiej ksiegi tak Starego,
jak Nowego Testamentu w calo$ci, ze wszystkimi ich czg$ciami za $wie-
te i kanoniczne dlatego, ze spisane pod natchnieniem Ducha Swiete-
go (por. J 20,31, 2 Tm 3,16, 2 P 1,19-21, 3,15-16). Boga majg za autora
i jako takie zostaly Kosciolowi przekazane” (KO 11). Ta sama Konsty-
tucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym podkresla, iz ,Bég w Pismie
Swietym przemawial przez ludzi, na sposéb ludzki” (KO 12), dlatego tez
w Pi$mie Swietym objawia sie — przy stalym zachowaniu Bozej prawdy
i $wigtosci — ,,przedziwne znizanie si¢’ wiecznej Madroéci, ‘bysmy uczy-
li sie o niewystowionej dobroci Boga i o tym, jak bardzo dostosowat
sie On w mowie, okazujac przezornos¢ i troskliwos¢ wzgledem naszej

b33

natury” (KO 13). To upodobnienie stowa Bozego do mowy ludzkiej ma
swoj wzor w Jezusie Chrystusie, ktdry jako Stowo Ojca Przedwiecznego,
przyjal stabe ciato ludzkie i upodobnit si¢ do ludzi (por. KO 13).
Przepowiadajac Ewangelie misjonarze trafiaja w roznych kulturach
na inne teksty, zawierajgce tresci natury religijnej, kosmogonicznej,
kosmologicznej, genealogicznej i historiozoficznej, uwazane przez ich
wyznawcow za ksiegi swiete. Z reguly byly one poczatkowo przekazy-

wane ustnie z pokolenia na pokolenie, z czasem zostaly spisane, stano-
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4 Wprowadzenie

wigc zrédlo pogladow filozoficznych i religijnych, praw, tradycji i zasad
moralnych. O ich wierny przekaz dbali kaplani oraz zorganizowane
grupy wiernych.

W niniejszym tomie prezentujemy krotkie wprowadzenie do Ksiag
Starego i Nowego Testamentu oraz do Koranu - ksigg uwazanych przez
wiernych tych religii monoteistycznych za Ksiegi objawione przez Boga.
Prezentujemy takze inne wybrane ksiegi religijne, by chociaz w zary-
sie ukaza¢ ich réznorodnos¢ i bogactwo. Odwotujac si¢ do Deklaracji
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich ,,Nostra aetate” Sobo-
ru Watykanskiego II, mozemy powtdrzy¢, ze w tych ksiggach — podob-
nie jak i w religiach, ktére reprezentuja — znalez¢é mozna ,u réznych
naroddéw jakie$ rozpoznanie owej tajemniczej mocy, ktéra obecna jest
w biegu spraw $wiata i wydarzeniach ludzkiego Zycia; nieraz nawet
uznanie Najwyzszego Bostwa lub tez Ojca. Rozpoznanie to i uznanie
przenika ich zycie glebokim zamystem religijnym. Religie za$ zwigza-
ne z rozwojem kultury staraja si¢ odpowiedzie¢ na te same pytania za
pomoca coraz subtelniejszych pojec¢ i bardziej wyksztalconego jezyka;
[...] religie istniejace na catym $wiecie, roznymi sposobami starajg sie
wyj$¢ naprzeciw niepokojowi ludzkiego serca, wskazujac drogi, to zna-
czy doktryny oraz nakazy praktyczne, jak rowniez sakralne obrzedy”
(DRN 2).
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I ARTYKULY

Anna Kusmirek

KSIEGI STAREGO TESTAMENTU

®
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Ksiegi Starego Testamentu obejmuja tradycje starozytne. Zaczynajac
od prehistorii biblijnej wraz z opisem stworzenia, przez histori¢ patriar-
chéw, a nastepnie narodu wybranego, ktory przez zawarcie przymierza
stal si¢ szczegolng wlasnoscig Boga. Ksiegi odgrywaja istotna role w réz-
nych wspdlnotach religijnych, poniewaz zostaly uznane za ksiegi $wiete
zaréwno w judaizmie, jak i w chrzescijanstwie.
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6 Rozprawy i artykutly

Kanony ksiag, okreslanych przez rézne wspdlnoty wierzacych jako
Biblia lub Pismo Swiete, réznig sie jednak miedzy sobg pod wzgledem
ich liczby i sposobu zestawienia ksigg. W Kosciele katolickim Pismo
Swiete obejmuje zbiér ksigg Starego Testamentu i Nowego Testamentu,
czyli ksiegi uznane przez Kosciol za natchnione, ktére wraz z Tradycja,
stanowig depozyt wiary i jej regule.

1. Nazwa

Na okreslenie Pisma Swietego, ktore obejmuje ksiegi Starego Testa-
mentu, zwyklo sie uzywa¢ stowa ,biblia”. W jezyku greckim biblia to
forma l. mn. rzeczownika, ktory oznacza ,.ksiegi” (1. poj. he biblos, a w for-
mie zdrobnialej to biblion). Natomiast egipskie biblios to papirus, zwany
byblos, od starofenickiego miasta (Byblos), z ktérego byl sprowadzany.
W jezyku hebrajskim na oznaczenie zbioru ksiag $wietych lub pewnej
jego czesci uzywano stowa ha-sefer (,.ta ksiega”) wraz z okresleniami: np.
»ksiega Prawa” (2 Krn 34, 14-16) lub zwyczajnie ,ksiggi” (Dn 9, 2). Juz
w Starym Testamencie przez dodanie przymiotnika ,,$wigte” (1 Mch 12, 9)
podkreslano, ze ksiegi te pochodza od Boga (por. Iz 34, 16), a nie od ludzi.

W Nowym Testamencie, spisanym w jezyku greckim, na oznaczenie
ksigg Starego Testamentu uzywano wymienionego wyzej okreslenia he
biblos (Mk 12, 26; Lk 3, 4; Dz 7, 42) lub to biblion (Lk 4, 17; Ga 3, 10), ale
réwniez nazwy ,,Pisma” (gr. hai grafai, np. Mt 21, 42; Lk 24, 27; Rz 15, 4;
1 Kor 15, 3). Natomiast nazwa ,,Swiete”, ktéra byta uzywana przez uczo-
nych zydowskich (Szab. 16, 1) przyjela si¢ dopiero w literaturze pokano-
nicznej (Klemens 1 Cl 45, 2; 53, 1; por. jednak Rz 1, 2). Oprécz nazwy w L.
mn. uzywano jej rowniez w L. poj.: ,,pismo” (he grafe) na oznaczenie poje-
dynczego miejsca ze Starego Testamentu (np. Mk 12, 10) lub - najcze-
$ciej — zbioru ST (np. ] 2, 22; 10, 35; Ga 3, 8. 22; 1P 2, 6; 2P 1, 20). Kosciot
pierwotny postugiwal si¢ tymi formami zamiennie. Klemens Aleksan-

SN 165.indb 6 @ 2013-09-12 13:26:39



Ksiegi Starego Testamentu 7

dryjski, a takze Jan Chryzostom (ok. 347-407) uzywali greckiego termi-
nu ta biblia (jako l. mn. rodzaju nijakiego) na okreslenie obu testamen-
tow. Sposob ten upowszechnil si¢ w $redniowiecznym jezyku facinskim,
a nastepnie zostal przejety niemal przez wszystkie jezyki nowozytne. Ter-
miny te odnosily sie tacznie do Starego i Nowego Testamentu (w pismach
Orygenesa, Ireneusza), czesto z dodaniem blizszego okreslenia: Pismo
Boze, Panskie, natchnione, $wiete; zamiennie uzywali obydwu tych form,
z odpowiednimi przymiotnikami, pisarze tacinscy: Pismo Boze (Tertu-
lian, Augustyn) lub Pismo $w. (Cyprian, Augustyn); ta ostatnia nazwa
jest drugim, powszechnym okresleniem Biblii w jezykach nowozytnych.

Nazwy Nowy Testament (grec. kainé diathéke, Yac. novum testamen-
tum) na okreslenie nowej literatury chrzescijanskiej, opowiadajacej
o Jezusie i rodzacym si¢ Koéciele, jako pierwszy uzyt §w. Ireneusz, biskup
Lyonu (ok. 130 - ok. 200). Od tego czasu mozna bylo tez méwic¢ o Sta-
rym Testamencie. Podzial ten ma swe oparcie juz w 2 Kor 3, 14, gdzie $w.
Pawel méwi, ze Izraelici nie s3 w stanie w pelni zrozumie¢ Starego Testa-
mentu (tés palaias diathéekes). Stowo (diathéeké) ma podwojne znaczenie:
testament (jako ostatnia wola) i przymierze, dlatego tez analogicznie do
Starego i Nowego Testamentu moéwi si¢ o Starym i Nowym Przymierzu.

2. Powstawanie ksiag

Powstanie ksiag biblijnych bylo dlugim procesem, ktéry rozpoczynat
sie od tradycji ustnej, przez dokumenty pisane, ktére nastepnie wlaczo-
no do oddzielnych ksiag. Jednym z najstarszych fragmentéw jest ,,Piesn
Debory i Baraka” z Ksiegi Sedziéw (rozdz. 5). Zawarto$¢ Starego Testa-
mentu stale si¢ powickszala we wczesniejszej tradycji w 2 Krl 22, 8, gdzie
czytamy, ze arcykaptan Chilkiasz znalazl w $wiatyni ,ksiege Prawa’
ktdra zaginela. Uczeni identyfikowali te zagubiong i odnaleziong ksiege
jako przynajmniej cze¢$¢ Ksiegi Powtdrzonego Prawa.
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8 Rozprawy i artykutly

Autorzy biblijni korzystali z réznych form wyrazu, gatunkéw literac-
kich, nalezacych do danego czasu i kultury, i do utartych formul. Nie
wiemy, kto napisal wiekszos¢ ksiag Biblii, chociaz pdzniejsza tradycja
przypisala im konkretnych autoréw. Wiemy jednak, ze proces ich spi-
sania trwal ponad przeszlo tysiac lat i mial miejsce w wielu réznych
miejscach. Ksiegi te spisano w trzech réznych jezykach. Stary Testament
powstal gtéwnie w jezyku hebrajskim, a takze czesciowo w aramejskim,
a niektore ksiegi deuterokanoniczne Starego Testamentu i wszystkie
w Nowym Testamencie w jezyku greckim.

Szczegdlng role w powstawaniu tych pism odegraly czasy, w kto-
rych mialy miejsce kryzysy w zyciu religijnym i wsp6lnotowym narodu
wybranego. Wtedy to zaczeto spisywac ksiegi, aby wyjasni¢, co sie wyda-
rzyto, utrwali¢ dziedzictwo duchowe, ktore sie zachowalo, i wytyczy¢
program na przyszto$¢. Takimi waznymi wydarzeniami, ktére wywar-
ty znaczacy wplyw na ten proces, bylo zwlaszcza wygnanie babilonskie
w 587 r. przed Chr. i zniszczenie drugiej $wiatyni w 70 r. po Chr.

W Biblii znajduja tez odbicie nadzieje i dazenia matego narodu zyja-
cego pod wladza obcych mocarstw, kolejno nastepujacych po sobie:
Egiptu, Asyrii, Babilonii, Persji, Grecji i Rzymu. Bég Biblii jest Bogiem
ludu, ktéry dazy do wyzwolenia si¢ spod ucisku obcej wladzy. Pewne
opowiadania powtarzano, poniewaz istniala potrzeba takiego ich uje-
cia, aby odpowiadaly wymaganiom nowej sytuacji w zyciu ludu Bozego.
Najobszerniejszy blok powtorzonego materialu w Starym Testamencie
pojawia si¢ w 1 Krn 10 - 2 Krn 36, w rozdziatach, ktére w przyblizeniu
obejmujg fakty i wydarzenia znane z 1 Sm 31 - 2 Krl 25, a mianowicie
historie ludu izraelskiego od $§mierci Saula do upadku Jerozolimy.

Nalezy oczywiscie rozrézni¢ napisanie czy utozenie ksiag biblijnych od
uznania ich za Pismo Swiete. Uczeni niekiedy wyrdzniajg pie¢ etapéw roz-
woju Biblii, poczawszy od ulozenia danej ksiegi, przez jej rozpowszech-
nienie, poddanie zmianom, zebranie i wreszcie uznanie za kanoniczna.
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Ksiegi Starego Testamentu 9

3. Kanon

Poczawszy od IV w. po Chr. stowa ,kanon” (gr. ,kij’, ,miara’,
a nastepnie ,,reguta’) uzywano na oznaczenie wlasciwej listy ksiag biblij-
nych, a w konsekwencji jako zbioru wyliczonych na niej ksiag.

Autor Prologu Ksiegi Syracha poswiadcza, Ze na poczatku II w. przed
Chr. istnial juz zbioér ksiag z ,,dziedziny nauki i madrosci’, ktére okre-
$la mianem: ,,Prawo, Prorocy i inne ksiegi”. Z pochwaly Ojcéw zawartej
w tej ksiedze (Syr 47, 9. 17; 49, 13) mozna wnosi¢, ze owe ,inne ksiegi”
obejmowaly z pewnoscig tzw. Pisma, tj. przynajmniej ksiegi: Psalmow,
Przystow, Ezdrasza i Nehemiasza. Wskazane teksty, jak réwniez kilka
innych (np. Pwt 34, 9; 1 Sm 18, 12) §wiadcza, ze autordéw tych pism uwa-
zano za pelnych ducha Bozego, a pisma ich za swiete.

W starozytnym judaizmie mozna wskaza¢ na istnienie kanonu
powstatego w srodowisku palestyniskim - to jest Bibli¢ hebrajska i dtuz-
szy kanon pochodzacy ze $rodowiska aleksandryjskiego, czyli Biblie
grecka zwany Septuagintg (LXX), ktéra powstala w diasporze w polo-
wie IT w. przed Chr. Wlasnie te wersje przyjeli chrzescijanie. Septuagin-
ta byla jedynym pismem $wietym wczesnego Kosciola, podczas gdy
pisma wczesnochrzescijanskie stopniowo zyskiwaly na autorytecie, az
do konca zostaly kanonizowane obok Starego Testamentu jako Nowy
Testament.

4. Biblia hebrajska

W judaizmie, podobnie jak w chrzescijanistwie, ostateczne ustalenie
list pism $wietych miato miejsce dopiero w III-IV wieku po Chr. Zydzi,
w odréznieniu od chrzescijan, zdecydowali si¢ ograniczy¢ swoj kanon
tylko do tekstéw hebrajskich, zwanych Biblig hebrajska czy tez Biblig
zydowska. Problem ustanowienia kanonu biblijnego jest niezwykle zto-
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10 Rozprawy i artykutly

zony. Jeden fakt wydaje si¢ pewny, ze ksiegi te powstaty miedzy XIII a III
w. przed Chr. Jesli za$ chodzi o przebieg procesu tworzenia, datowanie
poszczegolnych fragmentéw czy tez autorstwo poszczegdlnych ksiag,
czyli kto, co napisat i kiedy, jest nadal przedmiotem dyskusji uczonych.

Poszczegdlne pisma i czesci tej Biblii byty cenione w rézny sposdb.
Wyraznie rozrézniano w niej trzy czeéci Pism Swietych, co do jakosci
objawienia, a co za tym idzie - ich waznosci.

Te trzy wielkie bloki tekstéw to: Tora, tzn. Pigcioksiag (pie¢ ksiag
gr. Pentateuchos), Newiim, czyli Prorokéw (osiem ksiag), i Ketuwim -
Pisma (jedenascie ksiag). Poczatkowe litery tych hebrajskich terminéw
tworza akronim TaNaK, stosowany w tradycji Zydowskiej na okresle-
nie Biblii hebrajskiej. Inne hebrajskie nazwy tych ksiag Kitwej ha-kodesz
(,Pisma Swiete”) oraz Mikra (,czytanie” lub ,to, co jest czytane”). Te
trzy czesci Biblii moga reprezentowac tez kolejne stadia formowania sie¢
kanonu. Pomijajac Piecioksiag, w ktérym kolejnos¢ pieciu ksiag zawsze
byta taka sama, porzadek pism w dwdch pozostatych zbiorach byl rézny
w rekopisach i wydaniach drukiem.

I. Tora (hebr. Chumasz - Piecioksigg) — w tradycji zydowskiej te piec
pierwszych ksiag nosilo swoja wlasna nazwe zapozyczong zazwyczaj
od pierwszych stéw pisma:

1) Bereszit (Na poczgtku) - Ksigga Rodzaju (Genesis), opowiada
histori¢ Swiata od momentu jego stworzenia, przez historie Abra-
hama, Izaaka, Jakuba i jego syndéw do $mierci Jozefa;

2) Szmot (Imiona) - Ksiega Wyjscia (Exodus), opisuje niewole
Hebrajczykéw u Egipcjan, wyjscie z Egiptu, otrzymanie na pusty-
ni Dekalogu i pierwszych praw;

3) Wajikra (Zawotal) — Ksiega Kaplanska (Leviticus), jest to zbior
przepisow, wérod ktérych znajduja sie przede wszystkim reguly
dotyczace czystosci pozywienia i zycia rodzinnego, status kapta-
néw i ustawodawstwo ziem Izraela;
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Ksiegi Starego Testamentu 11

4) Bamidbar (Na pustyni) — Ksiega Liczb (Numeri), przedstawia
rézne wydarzenia z wedréwki Izraela po pustyni Synaj;

5) Dwarim (Stowa) — Ksiega Powtorzonego Prawa (Deuteronomium);
to testament Mojzesza, ktéry przypomina najpierw gltéwne etapy
historii ludu wybranego, a nastepnie powtarza Prawo, uzupelnia
je, by zakonczy¢ przepowiedniami i przestrogami skierowanymi
do Izraela. Ksigge zamyka opis $mierci Mojzesza.

II. Prorocy - Newiim obejmuje dwie grupy tekstow:

Newiim Riszonim - Prorocy Dawniejsi to cztery ksiegi historyczne:

1) Ksiega Jozuego — podboj Kanaanu;

2) Ksigga Sedziow — walki dwunastu plemion hebrajskich z sasiada-
mi, w ktérych wazna role odgrywaja charyzmatyczni przywodcy
Izraela; m.in. Gedeon, Jefte, Samson, Debora i Barak;

3) Ksiega Samuela (podzielona na dwie czgsci: pierwsza i druga) -
dzieje proroka Samuela, a nastepnie powstanie monarchii i histo-
ria dwdch pierwszych kroléw Izraela: Saula i Dawida;

4) Ksiega Krolewska (podzielona na dwie czesci) - historia Izraela od
czas6w panowania Salomona (koniec X w. przed Chr.) do upadku
krolestwa Judy w roku 586 przed Chr.

Newiim Acharonim — Prorocy Pdézniejsi to pisma zwiazane z dzialal-

noscia prorokéw:

5) Ksigga Izajasza;

6) Ksiega Jeremiasza;

7) Ksiege Ezechiela;

8) Ksigga Dwunastu, ktéra obejmuje pisma dwunastu prorokéw mniej-
szych: Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza, Micheasza, Nahu-
ma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza.
Z perspektywy chrzescijanskiej ksiegi te przedstawiaja histo-
rie. Natomiast w kanonie Biblii hebrajskiej wystepuja jako ksie-
gi prorockie, cho¢ zawieraja religijng prezentacje historii i ocene
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12 Rozprawy i artykuly

dziejow. Celem tego jest przedstawienie obecnosci Boga w histo-
rii. Prorok w koncepcji hebrajskiej to nie ten, kto zapowiada
przyszlos¢, lecz kto$, kto podejmujac refleksje nad przesztoscia
i terazniejszoscia, stara si¢ ksztaltowac przysztos¢. Podjecie reli-
gijnej syntezy dziejow pozwalalo wptywac na przysztos¢. W sktad
ksigg prorockich w kanonie Biblii hebrajskiej nie wchodzi Ksiega
Daniela.
II1. Pisma - Ketuwim, zwane tez Hagiografami obejmuja:
Pisma Wielkie, ktore majg charakter poetycki
1) Ksiega Psalmow
2) Ksiega Przystow
3) Ksigga Hioba
tzw. Pie¢ zwojow (Chamesz megillot):
4) Piesn nad Pie$niami
5) Ksigga Rut
6) Lamentacje
7) Ksigga Koheleta
8) Ksiega Estery.
Poza tym nalezy do nich
9) Ksigga Daniela
Ksiegi prezentujace historie:
10) Ksiega Ezdrasza, Ksiega Nehemiasza
11) Pierwsza i Druga Ksiega Kronik.

Ostatnig ksiega w tym podziale jest (Druga) Ksiega Kronik, co moze
wyjasnia¢ zawarta w Lk 11, 50-51 aluzj¢ do okresu od stworzenia §wia-
ta do zamordowania Zachariasza (2 Krn 24, 20-22). Odpowiadaloby
to porzadkowi, ktorego poczatkiem bylaby Ksigga Rodzaju, a koncem
(Druga) Ksiega Kronik. Do akceptacji tej trzeciej czesci doszlo znacz-
nie p6zniej i to stopniowo. W sumie kanon hebrajski sklada si¢ obecnie
z dwudziestu czterech ksiag, ktore powstaly gléwnie w jezyku hebraj-
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skim oraz czg¢$ciowo w aramejskim (dwa stowa w Rdz 31, 47; Ezd 4,
8-6,18; 7, 12-26; Jr 10, 11; Dn 2, 4b-7, 28).

W chrzescijanstwie, w wykazie ksiag kanonicznych mamy réwniez
odzwierciedlenie historii wyboru ksigg uznanych za natchnione przez
dang wspolnote. Koscioty protestanckie uznaly kanon hebrajski za swoj
Stary Testament, cho¢ w innym uklfadzie i z zastosowaniem podziatlu
niektdrych ksiag, takze ogélna liczba ksigg wynosi trzydziesci dziewiec.

Ksiegi podzielono w tym kanonie na cztery grupy: Pigcioksiag, ksiegi
historyczne, ksiegi madrosciowe i ksiegi prorockie.

W ramach Pigcioksiegu pisma noszg kolejno nazwe: 1 Mojzeszowej,
2 Mojzeszowej, 3 Mojzeszowej, 4 Mojzeszowej i 5 Mojzeszowe;j.

Zbidr ksigg historycznych (12 ksiag) obejmuje Ksiegi: Jozuego,
Sedziow, Rut, 1 Samuela, 2 Samuela, 1 Krélewska, 2 Krélewska, 1 Kro-
nik, 2 Kronik, Ezdrasza, Nehemiasza i krotsza wersja Estery.

Ksiegi madrosciowe (5 ksiag) to Ksiegi: Joba, Psalméw (150), Przy-
stow, Eklezjastesa i Piesn nad Piesniami.

Czwartg grupa sg teksty prorockie (17 ksigg) — pisma: Izajasza, Jere-
miasza, Lamentacje, Ezechiela, Daniela (krdtsza wersja), Ozeasza, Joela,
Amosa, Abdiasza, Jonasza, Micheasza, Nahuma, Habakuka, Sofoniasza,
Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza.

5. Biblia grecka a kanon Kosciolow:
ortodoksyjnego i rzymskokatolickiego

Juz w starozytnosci przektady Biblii hebrajskiej odgrywaly istotna
role w zyciu réznych $rodowisk zydowskich, a takze chrzescijanskich.
Septuaginta byla pierwszym tlumaczeniem ksiag $wietych w basenie
Morza Srédziemnego. Mozna tu méwi¢ o zjawisku zwanym targumi-
zmem, ktore obejmuje tlumaczenia Biblii hebrajskiej na grecki, czyli
Septuaginte, takze na jezyk aramejski. Te ostatnie wersje noszg nazwe
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14 Rozprawy i artykuty

targumow, ale takze Biblii aramejskiej. Zjawisko to wynikalo ze zmie-
nionej sytuacji jezykowej Zydéw, zamieszkujacych zaréwno w diaspo-
rze, jak i na terenach Palestyny. Nowa sytuacja jezykowa i kulturo-
wa wspolnot zydowskich stawiala wyzwania wobec Biblii hebrajskiej,
a szczegdlnie wobec jej podstawowej czesci Tory, jako tekstu normatyw-
nego, ksztaltujacego zycie Izraelitow. Jednak z pdzniejszej perspektywy
judaizmu rabinicznego nawet najlepsze ttumaczenie nie moglo zastgpi¢
oryginatu.

Najwazniejszym ze starozytnych przekladow jest grecka Septuaginta,
zydowskie tlumaczenie Starego Testamentu. Zachowaly sie manuskryp-
ty tego przekladu, poprzedzajace najstarszy kompletny rekopis hebrajski
o wiele stuleci. Prace nad ttumaczeniem Septuaginty rozpoczeto w I1I w.
przed Chr. w Aleksandrii, w Egipcie. Nazwa Septuaginta pochodzi od
greckiego stowa ,siedemdziesigt” (skrot LXX) cho¢ wedlug legendy
zawartej w Liscie do Arysteasza, dokonalo tego siedemdziesigciu dwdch
ttumaczy zydowskich. Sprowadzit ich do Egiptu Ptolemeusz II Fidelfos
(285-246 przed Chr.) w celu przettumaczenia Pigcioksiegu. Potem stop-
niowo dokonano przekladu innych ksiag biblijnych, a wreszcie dodano
tez ksiegi napisane po grecku, np. Ksiege Madrosci, cztery ksiegi Macha-
bejskie czy Psalmy Salomona.

Tlumaczenia poszczegélnych ksiag Starego Testamentu roznig sie nie
tylko stylem i dokladnoscia, lecz takze trescig. Wskazuje to, ze przektad
ten jest oparty na innym tekscie od obecnie uzywanego tekstu hebraj-
skiego. Przykladem sg teksty ksiag: Przystéw, Psalmow i Jeremiasza.
W LXX tekst ksiggi Jeremiasza jest o jedng 6smag krétszy i poczawszy
od 25 rozdzialu ma zupelnie inny uklad. Dawniej uwazano, ze tluma-
cze LXX zestawili ksiegi wedtug wlasnego uznania, odpowiednio skra-
cajac tekst hebrajski. Pdzniej jednak okazalo sie, ze mieli do dyspozycji
inne wersje. W tym czasie byly w obiegu dwa teksty hebrajskie, dtuzszy
zostal przyjety przez Zydéw w Biblii hebrajskiej, a krotszy zostal wybra-
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ny przez tlumaczy Septuaginty. Potwierdzenie, Ze istnialy dwie wersje
tekstu hebrajskiego, przyniosly odkrycia w Qumran, gdzie odnaleziono
fragmenty ksiegi Jeremiasza — jednej i drugiej wersji. Ponadto w réznych
rekopisach wystepuje odmienna kolejnos¢ ksiag Septuaginty. W kry-
tycznym wydaniu Septuaginty, dokonanym przez Alfreda Ralphsa, ksig-
gi zostaly podzielone na pisma historyczne, do ktérych zaliczono Ksie-
gi: Rodzaju, Wyjscia, Kaptanska, Liczb, Powtdrzonego Prawa, Jozuego,
Sedziow, Rut, 1 Krélewska (1 Sm), 2 Krélewska (2 Sm), 3 Krélewska
(1 Krl), 4 Krolewska (2 Krl), 1 i 2 Kronik, Ezdrasza I (apokryf), Ezdra-
sza II (Ezdrasza i Nehemiasza), Estery, Judyty, Tobiasza, 1 Machabejska,
2 Machabejska, 3 Machabejska i 4 Machabejska. Nastepne pisma to
ksiegi poetyckie w nastepujacej kolejnosci: Psalmy (151 psalméw),
Ody, takze Modlitwa Manassesa, Przystéw, Eklezjastes, Piesnn Salomo-
na, Hiob, Syrach i Psalmy Salomona. Pisma prorockie to: Ozeasz, Amos,
Micheasz, Joel, Abdiasz, Jonasz, Nahum, Habakuk, Sofoniasz, Aggeusz,
Zachariasz, Malachiasz, Izajasz, Jeremiasz, Baruch, Lamentacje, List
Jeremiasza, Ezechiel, Zuzanna, Daniel oraz Bel i waz.

Na Septuagincie oparly swoj kanon Wschodnie Ko$cioly prawo-
stawne. Zdecydowaly one o zawartosci swojej Biblii na synodzie w Jero-
zolimie w 1672 r., wlaczajac do niego wiekszo$¢ ksiag ,,deuterokano-
nicznych”. Swiety Synod wschodniego Ko$ciota prawostawnego zwota-
ny w 1950 r. dodat do niej Trzecig Ksigge Machabejskg, Czwartg Ksigge
Machabejskg (w apendyksie) i Psalm 151.

Jesli chodzi o kanon Kosciola rzymskokatolickiego to ostateczng
decyzje, co do wykazu ksigg Biblii, podjeto na Soborze Trydenckim
8 kwietnia 1546 r. W sklad Starego Testamentu wchodzi 46 ksiag napi-
sanych przed narodzeniem Jezusa Chrystusa, ktére od stuleci byty cze-
$cig Starego Testamentu w greckiej Septuagincie i tacinskiej Wulga-
cie. W kanonie Ko$ciota rzymskokatolickiego, poza 39 ksiggami kano-
nu hebrajskiego, do pism natchnionych Starego Testamentu zaliczono
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16 Rozprawy i artykuty

jeszcze Ksiegi: Tobiasza, Judyty, Barucha z Listem Jeremiasza (= Bar 6),
Pierwsza i Druga Machabejska, Syracha i Madrosci. Ponadto w kanonie
tym przyjeto poszerzone wersje Ksiggi Daniela i Ksiegi Estery.

6. Przeklady i manuskrypty

Jak juz zauwazono, wersje Starego Testamentu réznig si¢ miedzy
soba, co moze wynika¢ z tego, ze nie ma jednego tekstu oryginalnego
Biblii. Nie zachowaly si¢ oryginalne autografy autoréw ksiag biblijnych.
Istnieja tylko kopie albo raczej kopie kopii. Do najwazniejszych nale-
23 kodeks odkryty z Kairu (Codex Cairensis [C])' z 895/896 r. po Chr.,
ktéry zawiera Prorokéw wezedniejszych i pozniejszych, kodeks z Alep-
po (Codex Aleppo [A lub R])* z 925/930 r. po Chr. i najstarszy zachowa-
ny kompletny rekopis Starego Testamentu (Codex Leningradensis B19*
[L] obecnie: Codex Petropolitanus)?®, ktéry pochodzi z 1008/1009 r. po
Chr. Zachowaly si¢ jednak fragmenty starszych rekopiséw (m.in. zwoje
znad Morza Martwego) i starsze kompletne rekopisy przekladéw Stare-
go Testamentu sporzadzone w starozytno$ci.

Najstarsze manuskrypty hebrajskiego Starego Testamentu zawiera-
ja jedynie spolgtoski, bez samoglosek, co stwarza dodatkowg trudnos¢
w ich odczytaniu. Samogloski zaczeli wprowadza¢ dopiero od VII w. po
Chr. zydowscy uczeni zwani masoretami*. Tekst wokalizowany na wiel-
ka skale jest stosowany w IX w. po Chr., a od X w. po Chr. jest juz zasa-
da. Zachowaly sie jednak fragmenty starszych rekopiséow, miedzy inny-
mi zwoje znad Morza Martwego i starsze kompletne rekopisy przekla-
dow Biblii hebrajskiej sporzadzonych w starozytnosci. Wérod zwojow

' E. Pérez Castro, El cddice de Profetas de el Cairo, Madrid 1979.

2 M.H. Goshein-Gottstein, The Aleppo Codex, Jerusalem 1976.

> D. N. Fredman, The Leningrad Codex. A Fascimile Edition, Grand Rapids-Leiden 1998.

* Wydania krytyczne tekstu masoreckiego: R. Kittel (red), Biblia Hebraica, wyd. 3, 1929-
1937; Biblia Hebraica Stutgartensia, wyd. 5, Stuttgart 1995.
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z Qumran znajdujg si¢ fragmenty wszystkich ksiag Pisma $w. (z wyjat-
kiem ksiegi Estery). Staly si¢ one wspanialym materialem poréwnaw-
czym dla tekstu masoreckiego. Podobnie manuskrypty Septuagin-
ty poprzedzaja najstarszy kompletny rekopis hebrajski o wiele stuleci.
Wiréd waznych §wiadectw tekstu Starego Testamentu wymienic¢ nalezy
Piecioksiag Samarytanski, starozytne przeklady aramejskie zwane tar-
gumami, tlumaczenie syryjskie zw. Peszitta, a takze facinskie, a szcze-
golnie Wulgate.

W rekonstrukgji tekstow oryginalnych uczeni opieraja si¢ zatem nie
tylko na starozytnych rekopisach hebrajskich i aramejskich ksiag, ale
takze na greckich, aramejskich, syryjskich i tacinskich przekltadach Sta-
rego Testamentu, ktére powstaly z chwilg rozszerzania si¢ chrzescijan-
stwa. Dodatkowa pomoc stanowig cytaty w pismach rabinéw i Ojcéw
Kosciota oraz w rekopisach lekcjonarzy, w ktorych teksty biblijne byty
podzielone na osobne jednostki przeznaczone do czytania zgodnie
z porzadkiem odpowiadajacym praktyce liturgiczne;j.

W oryginalnych rekopisach nie bylo tez podziatu na rozdzialy i wer-
sety, ktore s3 stosowane we wspolczesnych przekladach. Obecny podziat
na rozdzialy wprowadzit w XIII w. Stephen Langton, pdzniejszy arcybi-
skup Canterbury (zm. 1228 r). Stosowana dzisiaj podstawowa numera-
cja wersetow w Starym Testamencie zostala opracowana przez domini-
kanina Sanctesa Paginusa w XVI w. Nalezy tez zwrdci¢ uwagg, ze istnie-
ja pewne roznice w numeracji rozdzialéw miedzy Bibliami Zydowska,
katolicka i protestancka oraz miedzy niektérymi ttumaczeniami przeto-
zonymi na inne jezyki, zwlaszcza gdy chodzi o Stary Testament. Niekie-
dy wystepuja takze réznice w numeracji wersetéw migdzy réznymi wer-
sjami (np. w Ksiedze Psalmoéw).
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Potrafimy bez wielkiego trudu wyliczy¢ 27 ksiag Nowego Testamen-
tu, ktére Kosciot ,,przyjmuje i czci jako natchnione” (por. KKK 138)".
Wydawac¢ by sie moglo, ze to wystarczy do odpowiedzi na pytanie: czym
jest Nowy Testament? Odpowiedz taka nie jest jednak satysfakcjonuja-
ca, bowiem nie wystarczy przedstawienie spisu czesci, z ktérych sktada
sie jaki$§ mechanizm, by zrozumie¢, czym on jest. O wiele wazniejsze
niz wykaz czgsci sktadowych jest okreslenie funkcji i zasady dziatania
tego mechanizmu. Chcemy w niniejszej prezentacji spojrze¢ na Nowy
Testament od strony jego teologicznej funkcji zasady, ktoéra go orga-
nizuje. W tym celu zajmiemy sie historiag tego pojecia, historig kano-
nu i teologiczng analizg natury tego zbioru pism. Jest to zadanie, ktore
wymaga polaczenia analizy egzegetycznej tekstow, analizy pewnych
zjawisk z historii teologii (ksztaltowanie si¢ kanonu) oraz syntetyczne-

! Pelng liste podaje np. J. Homerski, ,Kanon ksiag $wietych’, w: Wstep ogdlny do Pisma
Swigtego, red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 69-97, zwl. s. 72; A. Sanecki, Kanon
biblijny w perspektywie historycznej, teologicznej i egzegetycznej, Krakow 2008, s. 47-58 czy
D. Sztuk, ,Kanon Nowego Testamentu’, w: Wstep ogélny do Biblii (SRP 2), red. P. Walewski,
Rumia 2001, s. 259-276, zwl. s. 259. Historia ksztaltowania si¢ kanonu B.M. Metzger, The
Canon of the New Testament. Its Origin, Development, and Significance, Oxford 1987.
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go ujecia idei teologicznych. Odpowiada temu trzyczesciowa struktura
niniejszego artykulu. Wnioski konicowe beda préba catosciowego (cho¢
z koniecznosci niezbyt szczegélowego) spojrzenia na zagadnienie cen-
tralne dla teologii chrzescijanskiej. W ten sposob chcemy ukazaé, czym
jest ,intencjonalno$¢ kanoniczna™.

1. Nowy Testament a Pismo Swiete

Nowy Testament jest dla chrzescijan czescig Pisma Swietego. Stwier-
dzenie to wydaje si¢ zbedne, ale to wrazenie mylace, poniewaz czesto
chrzescijanie w swej poboznosci i zyciu wiary traktuja biblijne ksiegi
chrzescijanskie jako wystarczajace, gdyz zawierajg pelnig lub to, co istot-
niejsze w Piémie Swietym. Inaczej patrza na ten zbidr tekstéw wczesno-
chrzescijaiiskich wyznawcy judaizmu, bowiem dla nich Pisma Swiete
tego zbioru nie zawierajg i nie wymagaja. To nas raczej nie dziwi. Wigk-
szym zaskoczeniem moze by¢ stwierdzenie, ze podobnie jak inni Zydzi
w czasach Jezusa i Kosciola pierwotnego patrza na te kwestie autorzy
Nowego Testamentu®’. Gdy w Ewangeliach moéwi sie¢ o Pismach® lub
Pi$mie®, to chodzi albo o konkretne teksty z Pigcioksiegu, ksiag pro-
rockich, Psalméw, albo tez o pewien zbidér tekstow majacych autory-
tet teologiczny. Ewangelisci byli przekonani, iz w Pismach zawarte jest
Boze objawienie wystarczajace do rozpoznania Jezusa z Nazaretu jako
Mesjasza i Syna Bozego. Takze meka, Smier¢ i zmartwychwstanie Jezu-
sa zostaly juz w nich zapowiedziane. Nie mozemy myli¢ tej stosowanej

2 M. Wolter; ,,Die Vielfalt der Schrift und die Einheit des Kanons”, w: Die Einheit der Schrift
und die Vielfalt des Kanons (BZNW 118), red. J. Barton, M. Wolter, Berlin 2003, s. 45-68;
G. McConville, ,,0ld Testament Laws and Canonical Intencionality”, w: Canon and Biblical
Interpretation (SHS 7), Grand Rapids 2006, s. 259-281, zwl. s. 268-274.

*J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczgtki Kosciota, Krakow 2004, s. 427-428.

1Mt 21,42; 22,29; 26,54.56; Mk 12,24; 14,49; Lk 24,27.32.45; ] 5,39.

> Mk 12,105 £k 4,21; ] 2,22; 7,38.42; 10,35; 13,18; 17,12; 19,24.28.36.34; 20,9.
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przez ewangelistow metody teologicznej z postepowaniem samego Jezu-
sa. Pytanie o to, czy On sam odwolywal si¢ do Pism dla wyjasnienia,
kim jest, pozostaje oddzielnym zagadnieniem, ktérego nie bedziemy tu
podejmowaé. Mamy jednak podstawy, by uwaza¢, ze w ten sam sposob,
co autorzy Ewangelii, Jezus rozumial, czym s3 Pisma®.

Takze Dzieje Apostolskie ukazujg praktyke nauczania o Jezusie
w oparciu o Pismo’ lub Pisma®. Podobne rozumienie i funkcje¢ potwier-
dzaja tez pisma Nowego Testamentu, ktdre tradycja okredla listami,
pomimo tego, ze nie zawsze majg zgodny z ta nazwa charakter literacki.
W Rz 1, 2 jedyny raz uzywa si¢ okreslenia ,,Pisma $§wiete” wasnie w licz-
bie mnogiej (w 1. poj. nie wystepuje w ogole). Tekst ten wymaga szcze-
golnej uwagi, gdyz $wietnie pokazuje, jak nasze rozumienie pewnych
termindw nie odpowiada temu, co mial na mysli Pawet z Tarsu i wspot-
cze$ni mu wyznawcy Jezusa Chrystusa. Pisze on bowiem na poczatku
listu do wspélnoty w Rzymie, ze jako stuga Chrystusa Jezusa i wybrany
apostof otrzymat od Boga szczegélne powolanie do obiecanej w Pismach
$wietych ewangelii o Jego Synu (por. Rz 1,1-3). Relacja miedzy zapowie-
dzig (Pismami) a wypelnieniem (ewangeliag) naklada si¢ na inng: miedzy
cialem, wedlug ktérego Jezus pochodzi z rodu Dawida, a Duchem $wig-
tosci, ktdry sprawit, ze Jezus zmartwychwstal (por. w. 4). Pismo przyna-
lezy wigc wedtug tej logiki do zaprzeszlej epoki w dziejach zbawienia,
natomiast ewangelia opisuje nowa rzeczywisto$¢, w ktorej Pawet widzi
sens swego powolania i misji. Gdy powoluje si¢ na argumenty z Pisma’,
chodzi o konkretne fragmenty oraz o rézne Pisma'’, kiedy chce poka-
za¢ pewne elementy wspdlne dla calosci zbioru ksiag swietych, albo tez

¢R. Nicole, ,The Old Testament in the New Testament”, w: The Expositor’s Bible Commentary,
red. EE. Gaebelein, t. 1, Grand Rapids 1978, s. 617-628, zwl. s. 618.

7Dz 1,16; 8,32.35.

8Dz 17,2.11; 18,24.28.

°Rz 4,3;9,17; 10,11; 11,2.

10 Rz 15,4; 16,26.
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ich grupy (ksiag prorockich). W podobny sposéb, cho¢ rzadziej, stoso-
wany jest ten rzeczownik w innych listach Pawla. O ile wskazuje on na
konkretne fragmenty z Rdz w Ga 3, 8 1 4, 30, a w Ga 3, 22 zdaje si¢ by¢
synonimem Prawa, to w przypadku zapowiedzi §mierci i zmartwych-
wstania Jezusa, nie odwolujac si¢ do konkretnych fragmentéw, uzywa
liczby mnogiej (por. 1 Kor 15, 3-4).

W Jk i 1 P zawsze 1. poj. odnosi si¢ do konkretnego tekstu''.
W L listach pasterskich” mamy do czynienia z podobng sytuacjg. Takze
w 1 Tm 5, 18 L. poj. odnosi si¢ do cytatu z Pwt 25, 4. Inna jest natomiast
sytuacja w 2 Tm 3, 16, gdzie wystepuje wyrazenie pasa grafe. Jest ono
niejednoznaczne, bowiem moze oznacza¢ zaréwno ,wszelkie pismo”
czy ,kazde pismo’, jak tez ,cale pismo” W 2 Tm mamy czterokrotnie
konstrukeje, w ktorej pas, pasa, pan taczy sie z liczbg mnoga rzeczowni-
ka (2, 19; 3, 16.17; 4, 18). Jedynym watpliwym przypadkiem jest 3, 16,
bowiem w pozostalych ten przymiotnik ma znaczenie ,,kazdy”. Mozemy
wiec powiedzie¢, ze takze tu chodzi o pojedyncze Pisma, ktére tworza
zbiodr. Nie zaliczajg sie jednak do niego te dziela, ktére okreslamy dzi$
jako Nowy Testament.

Na tym tle wyjatkowym tekstem jest 2 P. Ten p6zny, pseudoepigra-
ficzny list przypisywany Piotrowi, pokazuje bowiem stan rzeczy catko-
wicie odmienny od tego, co widzieliémy do tej pory. W 1, 20 znajdujemy
mianowicie wyrazenie, ktdrego przekltad oraz interpretacja nie s fatwe.
Autor zacheca, a nawet zobowigzuje, by mie¢ na uwadze, ze ,,zadne pro-
roctwo Pisma nie ma (dost. ,nie zna”) wlasnego rozwigzania”. Przymiot-
nik ,wlasny” zwigzany jest na zasadzie przeciwienstwa z wolg ludzka
jako zZrédlem interpretacji. Z tekstu za$ jasno wynika, ze fundamentem
interpretacji Pism jest ich zwigzek z Duchem, ktéry unosit wszystkich
moéwiacych od Boga mezéw (w. 21). Dla nas najwazniejsze jest jednak,
do czego odnosi si¢ rzeczownik ,,pismo” uzyty w w. 20? Mozemy przy-

"7k 2,8.23;4,5; 1 P 2,6.
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ja¢ dwie interpretacje wyrazenia zawierajacego ten rzeczownik. Jesli
uzyjemy w nim wielkiej litery (,proroctwo Pisma”), oznacza¢ bedzie
»proroctwo znajdujace si¢ w Pismie” (genetiwus przynaleznosci)'>. Nie
jest to jednak jedyna mozliwo$¢, poniewaz jesli zastosujemy maly litere
(»proroctwo pisma”), to mozemy otrzymac znaczenie przymiotnikowe
»proroctwo spisane” (genetivus qualitatis, czyli hebraicus)*. W tym przy-
padku chodziloby o odréznienie tej formy proroctwa od oralnej, ktorej
wystepowanie byto wysoko cenione we wspolnotach wezesnochrzesci-
janskich (por. 1 Kor 14, 1.5). Gdyby przyja¢, ze w gre wchodzi to dru-
gie znaczenie rzeczownika ,,pismo’, to znaczyloby, ze 2 P dezawuuje t¢
forme proroctwa, ktdra przeciwstawia spisanemu, majagcemu autorytet
tradycji. Znajduje to potwierdzenie w autorytecie ,,sfowa prorockiego’,
jakie autor tego listu konfrontuje nawet z osobistym doswiadczeniem
Piotra i uznaje za argument o wigkszej wadze (2 P 1, 19). Bez wzgledu na
to, jaka interpretacj¢ uznamy za bardziej zasadna, jest oczywiste, ze w 2
P funkcjonuje juz rozumienie Pisma jako zbioru ksigg majacych decy-
dujacy autorytet dla wiary, nauczania koscielnego i teologii ze wzgledu
na fundamentalng role Ducha Swietego w ich powstaniu, co dokonalo
sie poprzez wplyw na ,méwiacych mezéw od Boga” (1, 21).

Kolejnym fragmentem 2 P, na ktéry musimy zwrdci¢ uwagg, jest 3,
16. W tym passusie mowa jest bowiem o pismach $w. Pawla Apostota,
na ktérego autorytet autor si¢ powoluje (w. 15). Zwraca jednocze$nie
uwage na trudnosci interpretacyjne, jakich zrédlem moga by¢ listy napi-
sane przez Pawla, jak tez i ,,pozostate Pisma”. Przez t¢ kategorig rozumiat
wczedniej to, co my okredliliby$my jako teksty prorockie Starego Testa-
mentu. Tu jednak wida¢, ze uznal on listy Pawla za czgé¢ tego autory-

12 F Blass, A. Derbrunner, Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, “GLNT S 3”, Brescia
1982, § 162 (s. 232-234).

B E Blass, A. Derbrunner, Grammatica del Greco..., § 165, przyp. 1 (s. 237); M. Zerwick,
Biblical Greek, Roma 1990, nr. 40-41 (s. 14-15); G. Szamocki, Greka Nowego Testamentu.
Intensywny kurs podstawowy, Pelplin 2005, s. 105.
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tatywnego zbioru, ktéry powinien by¢ ceniony wyzej i traktowany jako
zrédlo rozstrzygajacych argumentéw wobec niepokojow wzbudzanych
przez charyzmatycznych nauczycieli'.

Drugi List Piotra to najprawdopodobniej najpdzniej powstata czes¢
Nowego Testamentu'®. Przyjmujac umiarkowang opinie, ze powstal ok.
125 r., a miejscem jego napisania byla Aleksandria, oznaczaloby to, ze
jest to przepracowany na potrzeby wspdlnoty, nie majacej zydowskich
korzeni, i poszerzony list Judy. Wigzalby sie z sytuacja Kosciola po dra-
stycznych represjach, jakie w Afryce Pétnocnej spadly na Zydéw w kon-
sekwencji rozpetanego przez nich w latach 115-117 konfliktu zbrojne-
go. Praktyczne znikniecie spotecznosci zydowskiej'® na tych terenach
musialo stworzy¢ nowa sytuacje takze dla Kosciola. Pozbawiony zywej
cigglosci z judaizmem, ktorg gwarantowali nawrdceni na chrzescijan-
stwo lub wychowani juz w judeochrzescijaniskich wspolnotach czlon-

" G. Sellin, Die Hiretiker des Judasbrief, ,ZNW” 77 (1986), s. 206-225, zwl. s. 224.

5 E Gryglewicz (Listy Katolickie, »PSNT” 11], Poznan 1959, s. 266) uwazal, ze 2 P musial
powstaé przed $miercig Apostota w 67 roku. J.H. Neyrey (,,Drugi List $wigtego Piotra’, w:
Katolicki komentarz bibilijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001,
s. 1513) i C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 561 proponuja koniec I wieku. R. Bartnicki (,W trosce o czysto$¢ wiary [Drugi List
$w. Piotra]”, w: Ewangelia $w. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa [WMWKB 10], Warszawa
1992, s. 142-154, zwl. s. 143) postuluje jako date powstania 2 P poczatek II wieku. E.
Szymanek (Wyklad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, s. 465) czy D. Farkasfalvy (,,Drugi
List $w. Piotra Apostola’, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego, red. W.R.
Farmer, Warszawa 2001, s. 1651-1658, zwl. 1653) prezentuje poglad o datacji tego pisma
na ok. 125 rok. J. Gnilka (Piotr i Rzym. Obraz Piotra w pierwszych dwu wiekach, Krakoéw
2002, 221, przyp. 33) podaje przeglad dat powstania 2 P od 90 do 140 r. zaproponowanych
przez autoréw niemieckich. Datacja tego pisma jest wlasciwie niemozliwa. Zalezy bowiem
od wielu faktéw, ktore nie dajg si¢ ustali¢. Rozsadnie jest przyja¢ date umiarkowana, ok.
przelomu I/II wieku. Moze ona jednak petni¢ tylko funkcje orientacyjng i nie moze postuzy¢
jako przestanka wycigganych wnioskéw natury historyczne;.

16 M. Sartre, Wschdd rzymski. Prowincje i spoleczeristwa prowincjonalne we wschodniej
czesci basenu Morza Srédziemnego w okresie od Augusta do Seweréw (31 r. p.n.e. - 235 r.
n.e.), Wroctaw 1997, s. 496-497; J. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa
II do Hadriana, Krakéw 2000, s. 246-257; ].M.G. Barclay, Diaspora. I giudei nella diaspora
mediterranea da Alessandro a Traiano (323 a.C. - 117 d.C.), Brescia 2004, s. 86-89.
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kowie, Kosciét w Aleksandrii musial postawi¢ na dowartosciowanie
tego, co zostalo utrwalone na pi$mie, jako podstawy autorytatywnej tra-
dycji. Mozna wiec powiedzie¢, ze pojecie ,,Pismo” w znaczeniu zbioru
ksigg zawierajacych ksiegi $wigte judaizmu i chrzescijanstwa powstato
na ostatnim etapie ksztaltowania si¢ pism, jakie weszty do tego zbioru.
Po ustaleniu, kiedy powstalo pojecie ,,Pismo Swiete” w znaczeniu,
w jakim go uzywamy, powinni$my postawi¢ sobie pytanie o to, kiedy
narodzilo si¢ drugie z tworzacych tytut tej czesci artykutu: ,,Nowy Testa-
ment”. Termin ten wystepuje w wersji greckiej (kaine diatheke lub nea
diathékeé) i tacinskiej (novum testamentum). W Biblii Hebrajskiej poja-
wia sie tylko raz (berit hddasa, Jr 31, 31), a Septuaginta (Jr 38, 31) tlu-
maczy go przez kainé diathéké. Zaréwno hebrajski, jak i grecki termin sg
wladciwie jednoznaczne i odnosza si¢ do terminu teologicznego ,,przy-
mierze’, ktory przeszedt z jezyka prawnego i dyplomatycznego do jezyka
religijnego. Takze Wulgata ma tu feedus novum, co jest $cistym tluma-
czeniem wczesniej wspomnianych terminéw. Uzyty przymiotnik ozna-
cza catkowita nowo$¢, a nie tylko bycie wezesniejszym. Te drugg sytu-
acje w hebrajskim i greckim opisujg inne przymiotniki'”. W pismach
chrzescijanskich znalez¢ mozna cytat wspomnianego fragmentu Jr
w Hbr 8, 8. Poza tym ten sam tekst uzywa jeszcze raz tego samego wyra-
zenia (9, 15). ,Nowe przymierze’, ktorego posrednikiem jest Jezus, ktory
jako doskonata ofiara (w. 14) wprowadza nowo$¢ wzgledem ,,pierwsze-
go przymierza” (porte diatheke), ktore bylo czasem przestgpstw, jakie na
mocy ofiary nowego przymierza zostaly zmyte. Powigzanie przymierza
z obietnica i kultem odsyta do tej jego koncepcji, ktora wigze si¢ z rytem,
a nie z tekstem pisanym. W 12, 24 wystepuje natomiast wyrazenie
z innym, bliskoznacznym przymiotnikiem (nea diathéke). Rzeczownik
pozostaje wiec bez zmiany. Ten tekst nawigzuje wyraznie do przymierza
pod Synajem, zawartego przez Boga z ludem, ktéry reprezentowal Moj-

177, Behm, katvog, ,GLNT? t. 4, s. 1343-1364.
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zesz. Przeciwstawia je nowemu przymierzu, ktérego posrednikiem jest
Jezus Chrystus.

Podobna idea, z pewno$cia znacznie wczesniej, zostata wyrazona w 2
Kor 3, 6, ktorego wyroéznikiem jest jego duchowy charakter przeciwsta-
wiony ,literze”. Tu takze wigc przymierze traktowane jest jako akt reli-
gijny, za$ jego pisana forma (,litera”) traktowana jest jako forma niedo-
skonala. Potwierdza to wyrazenie ,Stare Przymierze” (palaia diathéeke)
2 Kor 3, 14, ktore jest dopetnieniem blizszym rzeczownika odstowne-
go ,czytanie”. W tym passusie niewatpliwie chodzi o ,,stare przymierze”
rozumiane jako tekst, czyli ,stary testament”. Male litery w tym wyra-
zeniu maja stanowi¢ sygnal, ze nie chodzi tu jeszcze o kompletny zbior
pism religijnych judaizmu i chrzescijanstwa, ktéry my okreslamy Sta-
rym Testamentem. Hagiograf chrzescijaniski ma na mysli raczej Prawo
(Tore), bowiem w w. 16 uzywa analogicznego wyrazenia, w ktérym
»stary testament” zastgpiony jest przez ,,Mojzesza”

Dla pisarza koscielnego z II w., Melitona z Sardes (zm. ok. 180 r.),
Stary Testament (palaia diathéké) to juz zbiér ksigg. Napisal o nim
w cytowanym przez Euzebiusza z Cezarei (ok. 264-ok. 340) liscie do
Onezyma'®. Meliton przytacza bardzo krotka liste ksiag (25), ktdre
odpowiadajg Biblii Hebrajskiej, bowiem jako ,,Ksiegi Madrosci” zawie-
raja Prz, prorokéw mniejszych traktujg jako jedna ksiege (,, Dwunastu
Prorokéw’ w jednej ksigedze”), podobnie jak Neh-Ezd ujmujg razem.
Meliton nauczyl si¢ bowiem liczby i porzadku ,ksiag Starego Testamen-
tu” w Palestynie (,na Wschodzie..., gdzie sie to wszystko glosilo i dzia-
10”). W swym sposobie okreslania tego zbioru opierat si¢ prawdopodob-
nie na 2 Kor 3, 14, rozwijajac zakres tego pojecia. Nasladowcow znalazt
w Aleksandrii’®. On sam nie wspomina jednak o Nowym Testamencie,

18 Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 4,26,13-14, PG 5,1216A.
1 Klemens Al., Kobierce 3,6, PG 8,1160A; 4,21, PG 8,1345A; Orygenes, O zasadach 3,1.16,
PG 11,281B; O modlitwie 22, PG 11,481C.
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natomiast czynig to autorzy aleksandryjscy, ktorzy przyjeli jego spo-
sob nazywania ksiag judaizmu przejetych przez chrzescijan, piszacych
o kaine diatheke.

O Starym i Nowym Testamencie (palaia kai nea diathéke) jako
o dwoch czgsciach Pisma, ktérych sprawca bezposrednim jest Bdg,
mowi Klemens Aleksandryjski (ok. 150-212)*. Nieco pdzniejszy od
niego Orygenes (185-254) moéwil zas o palaia kai kainé diatheke®'. Ten
sam autor zna jednak i terminologi¢ stosowang przez Klemensa®. Uzy-
wal jej tez $w. Atanazy Wielki (ok. 295-373), jedli to jemu nalezy przypi-
sa¢ starozytng synopse¢ biblijna®, jednak w pochodzacym niewatpliwie
od niego liscie napisanym przed 367 r. wystepuje termin kainé*. Postu-
giwal si¢ nim takze §w. Cyryl Jerozolimski (ok. 315-386)*. Jako kom-
plementarnych uzyt nazw Nowego Testamentu nea i kainé Euzebiusz
z Cezarei®.

W swym dziele O dekretach Synodu Nicejskiego $w. Atanazy Wielki
przedstawia ustalenia Synodu Rzymskiego z ok. 263 r., ktéremu prze-
wodniczyt Dionizy Rzymski. Jego to stowa przytacza aleksandryjski
pisarz i hierarcha, gdy méwi o Starym i Nowym Testamencie”. Nie
2 Klemens Al., Kobierce 1,5, PG 8,717D.

2 Orygens, Kom. J 10,28, PG 14,357C; O zasadach 4,1.1, PG 11,341C. O samym tylko
Nowym Testamencie (kainé diathéké) wspomina w Kom. J 2,33, PG 14,172C czy tez Kom.
Lk fr. 68 (do Lk 14,12), Origens Werke, t. 9, Die Homilien zu Lukas in der Ubersetzung des
Hieronymus und die Griechischen Reste der Homilien und der Lukas-Kommentar, oprac. M.
Rauer, Leipzig 1930, s. 267.

2 Orygenes, Kom. Ez 60,22, PG 13,664B.

# Atanazy Aleksandryjski, Sinopsis Sacrae Sripturae 4, PG 28,296A i w tytule sekcji 74, PG
28,432A.

# Atanazy Aleksandryjski, List 39, EB 14-15.

» Cyryl Jerozolimski, Katechezy 4,33-35. Katecheza datowana na 348 lub 350 r., por. EB 8-10.
26 Euzebiusz z Cezarei, O teologii koscielnej, 2,9, PG 24,920B.

¥ Atanazy Aleksandryjski, O dekretach Synodu Nicejskiego 26,3, Atanazy Wielki, O dekretach
Synodu Nicejskiego. O wypowiedzi Dionizego. O Synodach w Rimini i Seleucji (ZMT 60),
oprac. PM. Szewczyk, Krakow 2011, s. 27-27*. Inne ttumaczenie tego fragmentu autorstwa

H. Pietrasa zob. w: Dokumenty Synodéw od 50 do 381 roku (ZMT 37), oprac. A. Baron, H.
Pietras, Krakow 2006, s. 42-42*.
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mozemy jednak uzna¢ tego fragmentu za $wiadectwo wystepowania
tego wyrazenia w Rzymie, w pol. III w. Dzielo Atanazego napisane jest
po grecku, podczas gdy nie ma §ladéw tej terminologii w dokumentach
synodow Potnocnej Afryki, ktore uzywaja jezyka tacinskiego. Poza tym
w dziele Atanazego widac zabiegi retoryczne, ktore sg charakterystyczne
dla greki (np. gra stéw miedzy imieniem Marcjona - Markionos a okre-
$leniem go jako glupca - mataiofronos w tym samym paragrafie). Ofi-
cjalne dokumenty koscielne korzystajg z tej terminologii poczawszy od
Synodu w Antiochii (325 r.), gdzie wylicza si¢ Prawo i prorokéw z jed-
nej strony, a Nowy Testament z drugiej*®. W aktach Synodéw w Ancyrze
(358 1.)” i w Laodycei (360 r.)** pojawia si¢ natomiast binomium palaia
i kainé diatheke. Pierwszy z tych dokumentéw mdéwi obydwu Testamen-
tach w kontekscie otwartych kwestii teologicznych u §w. Pawta Aposto-
ta. Pawet jest przedstawiony jako ideal teologa, ktéry aparat pojecio-
wy i fundamentalne idee czerpie z Pisma Swietego, nie uciekajgc sie¢ do
warsztatu filozoficznego. Dlatego udalo mu si¢ zachowa¢ ortodoksje,
poniewaz to, co dal mu Stary Testament, przetworzyl w chrzescijanska
(przede wszystkim chrystologiczng) teologie i wprowadzit do Nowego.
Kanony Synodu w Laodycei wyliczajg za$ ksiegi Pisma Swietego grupu-
jac je w Stary i Nowy Testament.

Biorac pod uwage te fundamentalne spostrzezenia mozemy powie-
dzie¢, ze koncepcja Nowego Testamentu jako cze$ci Pisma Swietego
jest chrzescijaniska i pozniejsza od czaséw powstania samego chrze-
$cijanstwa. Na jej wypracowanie Kosciol potrzebowal pewnego czasu.
Powstata ona wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa w Aleksandrii,
pod koniec IT w. Impulsem do jej powstania byla interpretacja 2 Kor 3,
14, jaka daf lub jakiej uzyt Meliton z Sardes w liscie do Onezyma. Do

# Dokumenty Synodéw od 50 do 381 roku..., s. 86-86*.
» Tamze, s. 215-215%.
O EB 11-13.
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uzytku ogoélnokoscielnego weszla za§ w pol. IV w. dzieki teologom alek-
sandryjskim.

2. Kiedy powstal Nowy Testament?

Nowy Testament jako zbidr powstat wtedy, gdy juz istnialy i funk-
cjonowaly w Kosciele (w jego liturgii i doktrynie) wszystkie poszczegdl-
ne czesci tego zbioru. Jest wigc wynikiem kanonizacji juz istniejacych
i nie zawsze powigzanych ze sobg pism, a nie realizacjg jakiej§ odgoérnej
i uprzedniej wobec powstania tych pism idei. Proces ten przesledzilismy
powyzej. Teraz nalezy uchwyci¢ komplementarny, ale tez wczesniejszy,
ktéry polegal na powstawaniu literatury chrzescijanskiej, jaka zostata
jako Nowy Testament wiaczona do Pism czy Pisma.

Juz wezesniej musielismy okresli¢ moment, w ktérym powstala ostat-
nia z ksigg Nowego Testamentu. Pierwszym zadaniem w tej cz¢sci naszej
refleksji jest wigc okreslenie momentu powstania pierwszego z tych tek-
stow. Jest to wazne nie tylko dla ustalenia chronologii kanonicznych
pism chrzescijanskich, ale tez (jesli nie przede wszystkim) dla uchwy-
cenia, jaka potrzeba sklonila chrzescijan do tego, aby poszerzy¢ Pisma
o teksty, ktére byly wazne dla nich.

Najstarszg ksiega Nowego Testamentu jest 1 Tes, ktéry powstal ok.
potowy I w.>! Musial on powstac niedtugo po wizycie Pawla w tym mie-
$cie, w 50 lub 51 r. Co do daty nie ma wielkich rozbieznosci miedzy
autorami. Jednak jesli chodzi o kwestie jednosci literackiej listu, to spra-
wa jest o wiele bardziej skomplikowana. W 1909 r. R. Scott podzielit list
na dwie czesci: 1 Tes 1-3 i 1 Tes 4-5. Podstawa zréznicowania mialtby
by¢ wpltyw dwdch réznych sekretarzy: Tymoteusza i Sylwana. W. Smi-
thals dzielit list kanoniczny takze na dwa pisma: 1 Tes 1, 1-2, 12; 4, 2-5,

31S. Schreiber, ,,La Prima lettera ai Tessalonicesi’, w: Introduzione al Nuovo Testamento, red.
M. Ebner, S. Schreiber, Brescia 2012, s. 476-492, zwl. s. 485.
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28 oraz 1 Tes 2, 13-4, 1. Problemy, co do integralnosci, budzi tez 1 Tes
4, 13-5, 11, co do ktérego sadzi sie, ze jest blizej zwigzany z 2 Tes niz ze
swym obecnym kontekstem kanonicznym?®. Interesuje nas tu jednak
sam fakt powstania tego listu czy tez jego pierwszych fragmentéw. Ist-
nienie takich hipotez badawczych, ktorych zrédlem jest analiza histo-
ryczno-krytyczna, nie ma jednak wplywu na to, ze list ten postrzegamy
przede wszystkim jako calo$¢, ktéra powigzana jest z innym pismem
skierowanym (przynajmniej nominalnie) do tej samej wspdlnoty
(2 Tes). Ten list $w. Pawla uwazany jest przez niektérych za pézny i nie-
autentyczny>. Powstrzymuja si¢ oni czgsto od datowania tego listu, jed-
nak oczywiste jest, Ze opo6zniaja dat¢ jego powstania na czasy po $w.
Pawle. W. Marxen datowal to pismo na pierwsze lata po roku 70, a S.
Schreiber nawet na koniec I w.**. Zwolennicy Pawlowego autorstwa uwa-
7aja, ze pismo to powstalo w dos¢ krotkim czasie po pierwszym (51 lub
52 rok)* lub nawet w kilka miesigcy po 1 Tes, wiosnag 50 r.*.

Pierwszy List do Tesaloniczan jest skomponowany tak, by wyekspo-
nowac¢ wywod eschatologiczny (4, 13-5, 11). Poczatek listu to dzigkczy-
nienia za dzielo ewangelizacji w Tesalonikach (1, 2-3, 13) oraz zache-
ta do zycia moralnego (4, 1-12) motywowana zreszta eschatologicznie.
Koncoéwka listu zawiera pouczenia majace zapewnic fad we wspolnocie
(5, 12-22). Calosci dopelnia zakonczenie (5, 23-28). Fragment poswie-

32 K. Romaniuk, ,Czas powstania i jedno$¢ literacka 1 Listu do Tesaloniczan”, w: tenze, Woké?
Ewangelii i Listow sw. Pawla, Warszawa 2002, s. 258-265, zwl. s. 266-277.

3 Krytyka autentycznosci Pawlowej tego listu siega poczatkéw XIX w. J.E.C. Schmit w 1801
r opublikowal swoje badania, ktdre zakonczyt takim wlasnie wnioskiem. EH. Kern w 1839
r. rozbudowal te krytyke. Dzi§ opinie te podtrzymuja np. C.H. Giblin, ,Drugi List do
Tesaloniczan’, w: Katolicki Komentarz Biblijny..., s. 1431-1432; B. Widla, ,W oczekiwaniu na
przyjscie Pana (2 List do Tesaloniczan)”, w: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawta (WMWKB 9),
‘Warszawa 1997, s. 138.

3G, Schreiber, ,,La Seconda lettera ai Tessalonicesi”, w: Introduzione al Nuovo testamento...,
s. 547-558, zwl. 553.

1. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie (PSNT 9), Poznan-Warszawa 1979, s. 59.

3 W. Rakocy, Pawet Apostol. Chronologia zycia i pism, Czestochowa 2003, s. 146.
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cony eschatologii dzieli si¢ na dwie czgsci: paruzja (4, 13-18) i zycie
w czasach eschatologicznych (5, 1-11).

Reakcja na nauczanie Pawlowe przedstawione w 1 Tes bylo szczegdl-
ne zainteresowanie paruzja. Jest to fakt nie wynikajacy wprost z tego, co
Pawel napisal. Zajmowal sie on bowiem tematem paruzji tylko pobocz-
nie, przy okazji kwestii zmartwychwstania umarlych. Cho¢ temat ten
zafrapowal go, to jednak nie przestat by¢ ttem dla kwestii opierajacej
sie na fundamencie wydarzenia paschalnego. Jednak wobec pytan i nie-
pokojow we wspolnocie, Pawel poczut obowiazek wyjasnienia kwestii
paruzji w sposob bardziej precyzyjny. Zajmuje si¢ gtéwnie tym tematem
w krotkim liscie skierowanym do macedonskiej wspodlnoty. Na 47 wer-
séw tego listu 18 mozna uzna¢ za poswigcone kwestiom eschatologicz-
nym: sadowi (2 Tes 1, 5-10) i paruzji (2 Tes 2, 1-12). Stanowi to tacznie
ok. 39,3% catego tekstu. Ponadto tematyka eschatologiczna jest punktem
wyijécia dla innych zagadnien poruszanych w liscie. Mozna wiec powie-
dzie¢, ze w przeciwienstwie do 1 Tes, w ktorym tematyka eschatologiczna
nie zajmowala wiekszosci miejsca, cho¢ pelnita wazna role w argumenta-
cyjnych partiach listu, 2 Tes jest poswiecony kwestiom eschatologicznym.
Tlumaczy on kwestie z poprzedniego pisma, ktére musialy wywola¢ nie-
porozumienia czy tez prostuje bledne informacje pochodzace z jakie-
go$ pseudoepigrafu (2 Tes 2, 2a). Tu kwestia zasadniczg jest data paruzji,
a raczej to, czy jest ona juz faktem dokonanym (,,nastapil dzien Pana’,
por. 2 Tes 2, 2b), czy tez dopiero ma nastapi¢. Pawel ukazuje scenariusz,
ktéry musi si¢ zrealizowa¢, by uznac ,,dzien Panski” za bliski.

Znaczne rozbieznosci dotyczace czasu powstania 2 Tes, ktére na
pierwszy rzut oka wprawiaja w pewne zaklopotanie, s3 mozliwe, ponie-
waz temat paruzji nie stracit aktualnosdci az do konca okresu ksztatto-
wana si¢ ksiag tej czesci kanonu biblijnego. Argumenty, ktérych uzy-
waja strony na rzecz przeciwstawnych tez, maja oparcie w tych samych
tekstach.
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W tzw. listach pasterskich (1-2 Tm, Tt), pochodzacych z konca I lub
poczatku II w.’, tematyka eschatologiczna zwigzana z powtérnym
przyjsciem Jezusa Chrystusa jest szeroko obecna w formie polemiki
antygnostyckiej®®. Tematyka zycia wspdlnoty w czasach eschatologicz-
nych, wyraznie widoczna jest w tez w 2 P, bowiem tam zasadniczym pro-
blemem sg pytania, jakie stawia sobie wspodlnota, ktéra nie doczekata si¢
jeszcze, pomimo stawianych pytan i pojawiania sie nauczycieli przyno-
szacych sensacyjne zapowiedzi paruzji, o czym juz méwilismy. Mozna
wiec powiedzie¢, ze od najstarszych do najnowszych, wszystkie ksiegi
Nowego Testamentu powstaty w czasach, gdy w Kosciele bardzo zywa
byta swiadomos¢ eschatologiczna i oczekiwanie na paruzje.

3. Teologiczna idea Nowego Testamentu

~Chrzescijanska interpretacja nie jest interpretacjg Biblii Izraela, lecz
interpretacja wydarzenia Chrystusa poprzez istniejace juz Pismo™. To
zalozenie realizuje si¢ poprzez specyficzny uklad kanonu chrzescijan-
skiego, w ktérym koncepcja i miejsce ksigg prorockich tak sa okreslone,
aby uwypukli¢ zwigzek zapowiedzi Starego Testamentu odnoszacych sie
do Jezusa oraz ich wypelnienie w Nowym (por. KKK 140).

Kanoniczny i historyczny porzadek w Nowym Testamencie nie
pokrywaja sie, dlatego zasadne jest pytanie o ide¢ organizujaca Nowy
Testament w jego wewnetrznym zakresie. Jest ona inna niz chrysto-
centryczna koncepcja chrzescijafiskiego kanonu calego Pisma Swie-

% G. Hafner, ,Le lettere pastorali: Prima e Seconda lettra a Timoteo, Lettera a Tito”, w:
Introduzione al Nuovo Testamento..., s. 559-588, zwl. s. 575.

8 T. Soding, Mysterium fidei. Zmagania z gnozg w Listach pasterskich, ,CommP” 18(1998),
nr 4(106), s. 27-50, zwt. s. 44-45.

¥ C. Dohmen, ,Hermeneutyka Starego Testamentu” w: C. Dohmer, G. Stemberger,
Hermeneutyka Biblii zydowskiej i Starego Testamentu (MT 59), Krakéw 2008, s. 170-263,
zwl. s. 173.
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tego, cho¢ pozostaje w harmonii z nig. Chrystocentryzm nie jest jed-
nak w Nowym Testamencie elementem na tyle specyficznym, by pelnit
role wyro6znika, cho¢ jest niewatpliwie ideg przewodnig*. Od Ewangelii
do Apokalipsy prowadzi nas droga, ktéra wytycza kierunek losu Jezu-
sa ,z tego $wiata do Ojca” Jest to zarazem droga Kosciota. Przejscie
od ziemskiego doswiadczenia krzyza do chwaly - to jedno powotanie
Jezusa i wspolnoty Jego uczniéw. Nowy Testament jest wiec, jak cala
Biblia chrze$cijanska, ksiega Jezusa Chrystusa, ale ponadto jest tez ksie-
ga Kosciola, czyli ksiega komunii Bosko-ludzkiej, ktéra swoja podstawe
ma w Jezusie Chrystusie i pojednaniu, jakiego dokonal miedzy Bogiem
a ludZzmi, natomiast swa realizacje - w doskonalej komunii, jaka nasta-
nie wraz z momentem paruzji. I to wlasnie ten element stanowi o spe-
cyfice Nowego Testamentu.

Nowy Testament to zbior tekstéw nasyconych ideami (w réznym
stopniu) eschatologicznymi. Teksty te powstaly jako owoc $wiadomo-
$ci pierwszych pokolen chrzedcijan, poczynajac od naocznych $wiad-
kéw dzialalnosci Jezusa z Nazaretu az po tych, ktérzy probowali prze-
dluzy¢ oddzialywanie tego uprzywilejowanego pokolenia poprzez two-
rzenie pseudoepigraficznych pism nawigzujacych do wielkich imion
tradycji wezesnochrzescijanskiej. Eschatologia ta w warstwie, w ktorej
jest innowacyjna wzgledem wierzen judaizmu, ma charakter wspolno-
towy i dominujace odniesienie do osoby Jezusa Chrystusa*. Jest to roz-
winigcie mesjanizmu obecnego w réznych odmianach judaizmu, ale
tak jak Zalozyciel chrzescijanstwa przekracza nadzieje mesjanskie juda-
izmu (czy judaizméw), tak tez eschatologiczna rola Jezusa Chrystusa we
wczesnochrzedcijanskiej wspolnocie oczekujacej na paruzje przekracza
eschatologiczne nadzieje mesjanskie.

“ DV 12; KKK 140; VD 39.
' L.J. Kreitzer, ,Eschatology”, w: Dictionary of Paul and his Letters, red. G.F. Hawthorne, R.P.
Martin, Downers Growe-Leicester 1993, s. 253-269, zwl. s. 259-262.
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Jezus jako kaznodzieja eschatologiczny w Ewangeliach* glosil nie
tylko proroctwa zaglady jako prorok, ktérego misja, zaréwno co do tre-
$ci, jak i co do formy, zmiescitaby sie w ramach judaizmu. Glosit przede
wszystkim swe chwalebne przyjscie, ktére bedzie chwilg sadu dla calej
ludzkosci (Mk 13, 26-27), ale wspolnota, ktora chcial wokét siebie zgro-
madzi¢, wyrdzniac¢ si¢ miala §wiadomoscig tego przyjscia i wlasciwym
przygotowaniem na to wydarzenie. Z tego wynika imperatyw czuwania
(ww. 35-37), ktéry skierowany jest tylko do wierzacych w Jezusa i tylko
w wierze w Niego ma swodj fundament. Proroctwo o wydarzeniach
eschatologicznych w tym kontekscie okazuje si¢ mie¢ znaczenie jedynie
wtérne, bowiem petni tylko role pouczenia, jak odczytywac znaki czasu
(ww. 28-29). Jezus przyszedt, by zalozy¢ wspdlnote, ktéra wierzy w Jego
chwalebne przyjscie i oczekuje go. Nie jest jedynie przestaniem Jezusa,
ale bez niego Ewangelia nie ma ostatniego stowa. Wydarzenie paschal-
ne i jego konsekwencje to punkt wyjscia dla nadziei, ktorej spelnieniem
jest wlasnie paruzja.

Napiecie zwigzane z jej odwlekaniem si¢, koniecznos¢ przebudowa-
nia samoswiadomosci Kosciota od naiwnego immediatyzmu do cierpli-
wej nadziei, s3 czytelne w Nowym Testamencie. Nie jest jednak zasad-
ne przeciwstawianie eschatologicznego krolestwa Bozego, o ktére cho-
dzilo Jezusowi, instytucjonalnemu Kosciotowi, ktéry miat by¢ zafalszo-
waniem misji Jezusa, jako materializacja Jego idei*. Koscidl wpisany

2 W. Linke, ,Eschatologiczne znaczenie narodéw w Nowym Testamencie’, w: Nowy
Testament a religie, red. 1.S. Ledwon, Lublin 2011, s. 437-507, zwl. s. 447-458.

* Takie spojrzenie na Jezusa w liberalnej egzegezie zapoczatkowal tworca ,eschatologii
konsekwentnej” Johannes Weiss, Die Predigt Jesu vom Reich Gottes, Gottingen 1892.
Spopularyzowal to podejscie Albert Schweizer, Das Messianitits- und Leidensgeheimnis. Eine
Skizze des Lebens Jesu, Tibingen 1901. Por. M. Skierkowski, ,,A swoi go nie przyjeli“ (J 1,11).
Teologicznofundamentalna interpretacja Third Quest, Warszawa 2006, s. 26-27. W pewnym
zwigzku z ta wizja pozostaje tez Gerd Thiessen, The Historical Jesus: A Comprehensive
Guide, Augsburg 1998. Z jego podejsciem polemizuje A. Malina, ,Mozliwosci metody
historycznej w badaniach nad Jezusem i poczatkami chrzescijanstwa’, w: Skgd Kosciét?

SN 165.indb 34 @ 2013-09-12 13:26:40



Nowy Testament w Pismie Swigtym 35

jest w najpierwotniejsze nauczanie o paruzji jako jej uprzywilejowa-
ny, czy tez jedyny kompetentny adresat, zdolny zobaczy¢ w niej, poza
powszechnym sadem, wydarzenie zbawcze. Polemika wokot Jezusa
historii i Chrystusa wiary tchneta w teologéw i biblistéw katolickich
pewna podejrzliwos$¢ wzgledem eschatologicznej interpretacji przesta-
nia Nowego Testamentu jako nacechowanej antykoscielnie. Jednak to
wlasnie w eschatologicznym oczekiwaniu przyjscia Jezusa tkwi rdzen
Kosciofa i jego sifa.

Wokot wspélczesnych pytan o poczgtki chrzescijaristwa, red. H. Seweryniak, M. Skierkowski,
Plock 2011, s. 45-58.
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Stowo mistycyzm jest wieloznaczne. Mozna spotka¢ réznego rodza-
ju proby definicji tego zjawiska, cho¢ sam termin pojawil si¢ dopie-
ro w XVII w. Wczesniej uzywano formy przymiotnikowej i méwiono
o mistycznym doswiadczeniu, ktérego réznego rodzaju formy mozna
spotka¢ w wielu religiach. Judaizm nie nalezy w swej istocie do religii
mistycznych'. Objawienie przekazane Mojzeszowi i prorokom rézni sie
od ol$nienia mistycznego doznanego przez zatozyciela, ktéry przekazu-
je je nastepnie uczniom, to jednak na przestrzeni dziejéw mysli zydow-
skiej powstaly i rozwinely sie rézne kierunki i nurty mistyki®. Wedlug G.
Scholema ,,mistyka zydowska w réznorakich swoich formach stanowi
prébe zrozumienia w sposdb mistyczny religijnych wartosci judaizmu.
Skupia sie na idei zywego Boga przemawiajacego w aktach stworzenia,
objawienia i odkupienia™.

I A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, przel. ]. Zabierowski, £16dz 1989, s. 115.

? Zob. M. Eliade, Historia wierzet i idei religijnych, przet. A. Kurys, t. ITII, Warszawa 1983, s.
146-161. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, przel. I. Kania, wstep M.
Galas, Warszawa 1997.

* G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, s. 35.
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Z traktatu Awot, jednego z najbardziej popularnych rabinicznych
tekstéw (II w. po Ch.), dowiadujemy sig, Ze pierwszym etapem prze-
kazu bylo, ze: ,,Mojzesz otrzymal (gibel’) Tore na gérze Synaj i prze-
kazal jg Jozuemu, a Jozue (przekazat ja) starszym (Izraela)”. Nastepnie
jest mowa o ustnym przekazaniu tej tradycji sedziom, prorokom i naj-
wczesniejszym medrcom talmudycznym. Termin ,Tora” rozumiano
w tym zdaniu w bardzo szerokim znaczeniu, ktére obejmowato prak-
tycznie wszystko: Pismo $w., prawo (halacha), zasady etyczne, rozwi-
niecie i objasnienie tekstow biblijnych (midrasz), a zatem to, co mialo
zwigzek z prawda pochodzaca od samego Boga. Wszystko, cokolwiek
mogtoby si¢ wydawacé nowatorskim, blyskotliwym odkryciem religij-
nym, juz dawno bylo znane Mojzeszowi dzieki wszechogarniajagcemu
objawieniu ze strony Boga. Przy tej okazji Mojzesz otrzymal tez qab-
bala - kabale. Po hebrajsku taka tradycja nosi nazwe masoret - ,,to, co
zostalo przekazane” lub gabbala - ,to, co zostalo otrzymane” W tym
kontekscie zyskuje ona szczegdlne znaczenie Swigtej tradycji o boskim
pochodzeniu, ktorej cz¢$¢ funkcjonuje w formie spisanej, a czgs¢ prze-
kazywana jest ustnie z pokolenia na pokolenie przez przywddcow reli-
gijnych narodu zydowskiego.

Z podobnymi koncepcjami tradycji mamy do czynienia w chrzesci-
janstwie i islamie. Samo stowo gabbala — kabata wywotuje wiele skoja-
rzen i rdwnie wiele emocji, a takze oczekiwan. Jest on dzi§ powszech-
nie uzywany na oznaczenie mistyki zydowskiej i ezoterycznych trady-
¢ji judaizmu. Cho¢ wedlug J. Dana gabbalah to skrét oznaczajacy Boza
prawde, ktéra Mojzesz otrzymal od Boga i wskazuje jedynie na pocho-
dzenie i sposéb przekazywania tej prawdy, nie precyzujac zadnej jej
dziedziny lub tematu. Uwaza on tez, ze termin ten wyraza przeciwien-
stwo tego, co powszechnie rozumie si¢ pod pojeciem ,mistycyzmu”
rozumianego jako co$, co ma zwigzek z indywidualnymi widzeniami
i przezyciami. W tym wypadku termin kabala w jezyku religijnym to
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niedoswiadczalna prawda religijna, ktéra otrzymuje si¢ droga przekazu
tradycyjnego®.

Wedtug niektorych kabala jest raczej filozofig judaizmu, dazy do
poznania istoty, struktury, zasad bytu i myslenia oraz prawd rzadzacych
czlowiekiem i §wiatem?®.

Duza czg$¢ literatury kabalistycznej to komentarze do ksiag biblij-
nych, a szczegdlnie do Tory, czyli Piecioksiegu. Celem tego artykutu jest
krotkie omowienie trzech gtéwnych dziet kabalistycznych, mianowicie
Sefer Jecira, Ksiega Bahir i Zohar. Prezentacje t¢ poprzedzi wprowadze-
nie na temat interpretacji Tory, ktdra jest gtéwnym zréddlem tradycji
zydowskiej oraz wskazanie poczatkéw rozwazan kabalistycznych.

1. Interpretacja Tory w judaizmie

Juz w starozytnosci tradycja zydowska odczytywala Pismo na rézne
sposoby i na réznych poziomach. Przykltadem starozytnej alegorycz-
nej interpretacji tekstu biblijnego byty dziefa Filona Aleksandryjskiego.
Interpretacja ta byta takze obecna w tradycji rabinicznej, a nastgpnie
rozwijana w interpretacji sredniowiecznej®. Zupelnie inne alegoryczne
odczytanie Biblii wystepuje w kabale.

Wazne miejsce w rozwazaniach na temat réznorakiego sensu Pisma
zajmuje Mojzesz z Leonu, ktéry jest uznawany za gléwnego autora
»Ksiegi Zohar” oraz ksiggi ,,Pardes™. Niestety ta ostania nie zachowata
sie. Byla ona poswiecona czterem warstwom znaczeniowym Tory, nazy-

*7]. Dan, Kabbalah: A Very Short Introduction, New York 2006, s. 4.

* J. Bar-Lew, Piesi Duszy wprowadzenie do zydowskiego mistycyzmu, red. meryt. Sacha
Pecaric, Krakow 2006, s. 16n.

¢ Na temat réznego rodzaju interpretacji Biblii Hebrajskiej w tradycji zydowskiej zob. Ch.
Dohmen, G. Stemberger, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego Testamentu, przet. M.
Szczepaniak, Krakow 2008.

7 Stlowo to pochodzi z jezyka perskiego, a jego forma grecka przyjela si¢ w jezykach
europejskich jako paradise ,,raj” (fac. paradisum).
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wanym wlasnie: ,PaRDeS”. Haslo Pardes zostalo rozwini¢te w nastep-
nych czesciach Ksiggi Zohar. W rzeczywistosci termin ten to akronim od
pierwszych spoélglosek czterech stow hebrajskich, ktore opisuja poszcze-
golne poziomy interpretacji:

»Pszat” — proste rozumienie tekstu, zwykly sens wyrazowy;

»-Remez” — aluzja, alegorie, przenosnie;

»Drasz” — interpretacja, pisma egzegetyczne;

»50d” — tajemnica, tajemne znaczenie Tory, poznania Bozych tajemnic®.

Ten ostatni, najglebszy poziom rozumienia Tory, to interpretacja
mistyczna - okreslana tez mianem kabaty. Hasto Pardes nawigzuje jed-
noczesnie do znanego z Talmudu opowiadania o czterech rabinach, kté-
rzy weszli do raju, aby go doswiadczy¢:

~Czterech weszlo do Pardes: Ben Azzaj, Ben Zoma, Acher i rabbi
Akiba. Jeden popatrzyt i umarl. Drugi przezyt i oszalal, jeden popatrzyt
i spustoszyl zasiewy’, a tylko jeden wstapil w pokoju i wrdcit w pokoju
[...]” (Tosefta, Chagiga 2, 3).

Tekst ten zawiera ostrzezenie przed niebezpieczenstwem, jakie wyni-
ka z doswiadczenia mistycznego. W tradycji zZydowskiej studiowa¢
kabale moze tylko ten, kto pojal wszystkie poprzednie poziomy: poznat
Tore Spisang i Ustna (Talmud). Dla tego, kto jeszcze nie osiagnal tego
poziomu, przeznaczone jest stopniowe zaznajomienie z podstawami
kabaly, pod warunkiem Ze towarzyszy temu przestrzeganie innych dzie-
dzin Zydowskiego Prawa.

2. Zrédla i wezesne formy mistyki zydowskiej

Za najwcze$niejszy $lad zydowskiego ezoteryzmu mozna przyjac
stwierdzenie pochodzace z traktatu Miszny (Chagiga 2, 1), najprawdo-

8 G. Scholem, Kabala i jej symbolika, Krakéw 1996, s. 68.
° Prawdopodobnie sformulowanie to oznacza popadnigcie w herezje.
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podobniej z I w. po Ch. Zawiera on informacj¢ na temat zakazu publicz-
nego objasniania dwdch fragmentéw biblijnych, a jednoczesnie ostrze-
zenie przed zajmowaniem si¢ tymi tekstami nawet w matych grupach
studiujacych.

Pierwszy z tych tekstéw to fragmenty Ksiegi Rodzaju opowiadajace
o stworzeniu wszech$wiata, co Talmud nazywa mause bereszit — ,,dzie-
fo stworzenia”. Pdzniejsza starozytna literatura zajmuje si¢ gléwnie
czterema dziedzinami: w pierwszej kolejnosci kosmologia, kosmogo-
nig, szczegdélami aktu stworzenia oraz tym, w jaki sposéb Bog kieruje
wszech$§wiatem, w tym strukturg piekla i nieba oraz ré6znymi rozwaza-
niami astronomicznymi. Dzielem najbardziej szczegétowym w tej gru-
pie jest Seder Rabba de-Bereszit.

Drugi zakazany fragment biblijny do rozwazan indywidualnych
pochodzi z Ksiegi Ezechiela i zostal nazwany maase merkawa - ,,dzieto
rydwanu’, zawierajacy opis wizji Ezechiela, w ktorej pojawia si¢ niebian-
ski rydwan (Ez 11 10)". Poza wyjasnianiem opisu tego rydwanu zajmo-
wano sie tez innymi fragmentami biblijnymi dotyczacymi miejsca prze-
bywania Boga.

W literaturze tej podkresla sie istnienie bytéw posrednich, tzw. ange-
lus interpretator, ktore wystepuja juz w Ksiedze Zachariasza oraz Ksie-
dze Daniela. Nastepnie nurt ten zostaje rozwiniety w pismach apoka-
liptycznych, ktorych celem bylo odstoni¢ to, co poprzednio bylo uta-
jone lub blednie pojmowane. Na przyktad w Reejot Jehezkel — ,Wizje
Ezechiela” prorok mial widzenie siedmiu rydwanéw, ktére odbijaty sie
w wodach rzeki Kwar. Teksty te podaja szczegélowe zestawienia angelo-
logiczne, wymieniajg imiona anioldéw i przypisujg im rozmaite funkgje,
prezentuja tez tajemne imiona Boga i archaniotéw.

Wisréd pdzniejszej zydowskiej literatury ezoterycznej spotyka sie
takze teksty magiczne. Najlepiej opracowany katalog starozytnych

' G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, s. 68-113.
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zydowskich sformutowan magicznych zawiera Harba de-Mosze - ,,Miecz
Mojzesza” Jest to wykaz kilkuset zakle¢ i rytualéw wraz z omdéwieniem
réznych kwestii od srodkéw medycznych po eliksiry mitosne i metody
chodzenia po wodzie. Magia to dominujacy temat réwniez innych roz-
praw nalezacych do tej literatury, zwlaszcza Sefer ha-Razim - ,Ksigga
tajemnic’.

Ksiega Jubileuszow (ok. 150 r. po Chr.) - reinterpretacja Ksiegi
Rodzaju oraz czesci Ksiegi Wyjécia, przekazuje informacje na temat
objawienia tymi stowami:

»A ty zapisz dla siebie wszystkie te sprawy, ktore ci oznajmitem na tej
gorze, to, co byto na poczatku, i to, co bylo na koncu; to, co wydarzy sie
w przedziatach czasu, ktére s3 w Prawie i Swiadectwie, i na przestrze-
ni tygodni (lat) i jubileuszy na zawsze, az do czasu, gdy zejde [zstapig]
i zamieszkam z nimi na zawsze” (Jub 1, 26)!.

Paradoksalne opisy ,,zstepowania” postuguja si¢ metaforami zwia-
zanymi ze wstgpowaniem. Opisuje si¢ dzialania, za pomoca ktérych
cztowiek moze ,wznie$¢ si¢” do rzeczywistosci nadprzyrodzonej i osig-
gnac jej najwyzszy poziom, a nawet ,spotkac si¢ z Bogiem w Jego
chwale”. Ten proces ,wniebowstepowania” teksty nazywaja paradok-
salnie ,,zstgpieniem do rydwanu’, a medrcéw, ktorzy cos takiego robia,
jordej ha-merkawa - ,,zstepujacymi do rydwanu”. Praktykowanie takie-
go zstepowania teksty przypisuja rabbiemu Akibie i rabbiemu Iszma-
elowi, wybitnym medrcom okresu wczesnotalmudycznego. W przeci-
wienstwie do obszernej literatury talmudycznej i midraszowej, i ina-
czej niz w wigkszosci traktatow hechalot i merkawa, teksty te nie kon-
centrujg si¢ na objasnianiu wierszy biblijnych (midrasz), lecz bezpo-
$rednio relacjonuja indywidualne przezycia duchowe bohateréw. Ich
wiarygodnosci nie potwierdza stwierdzenie typu: ,,powiedziano” lub

"' Ttum. A. Kondracki, Ksigga Jubileuszow; w: ,, Apokryfy Starego Testamentu”, R. Rubinkiewicz
(oprac. i wstepy), Warszawa 1999, s. 264.
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»jest napisane”, powszechne w wigkszosci dokumentoéw hebrajskich
literatury pobiblijnej, lecz odwotanie si¢ do osobistego doswiadczenia
typu: ,zobaczylem’, ,ustyszatem”, ,mialem widzenie”. Spotykamy sie
tu z terminologia, ktdrej nie znajdziemy gdzie indziej, np. hechalot (1.
mn.) oznaczajace siedem patacoéw lub $wiatyn, zlokalizowanych jedna
nad druga, a jednoczesnie jedna wewnatrz drugiej w siédmych, tj.
najwyzszych niebiosach. Medrcy, ktérym na pelnej niebezpieczenstw
drodze wstgpowania do nieba udalo si¢ pokona¢ wszystkie trudno-
$ci, facza si¢ z aniotami w niebianskiej ceremonii wychwalania Boga.
W przeciwienstwie do innych tekstow starozytnych traktaty te obfituja
w hymny pochwalne Boga, przy czym jedne z tych hymnéw recytuja
aniolowie, inne sami jordej ha-merkawa.

Szczegolny wplyw na historie zydowskiego ezoteryzmu i mistycy-
zmu wywarlo dzieto Sziur Koma - ,Miara wysokoéci”. To zwiezte opra-
cowanie przypisywane rabbiemu Akibie i rabbiemu Iszmaelowi zawiera
jednoznacznie antropomorficzny opis Boga (gtéwnie w oparciu o opis
oblubienca z Pnp 5, 10-16): jego konczyn (rak i nég), brody, czola,
oczu i zrenic, przy czym kazdy element ciala okreslony jest za pomoca
dziwnych, mglistych i niewypowiadalnych nazw i odmierzony na mile,
stopy i palce. Autor (autorzy) przedstawia miary, jakimi si¢ postuguje:
podstawowg jest tu miara dlugosci calego kosmosu (w oparciu o Iz 40,
12), a kazda konczyna Boga jest od niej miliardy razy dluzsza. Mozli-
we, Ze ten antropomorficzny opis to w zasadzie polemika z pogladami
bardziej radykalnymi, ktére z Pie$ni nad Piesniami czerpaly bardziej
uproszczone, ludzkie opisy Boga. Dla zydowskiej tradycji ezoterycznej
Sziur Koma wyznaczylo standard w zakresie obrazu Boga na nastepne
1,5 tys. lat. Wplyw tego dzieta byt ogromny - wystarczy wspomnie(, ze
kabalistyczny system atrybutéw Boga (sefirot) zawiera nazwy zaczerp-
niete wlasnie z Sziur Koma.
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3. Sefer Jecira - ,,Ksiega stworzenia”

Jedno z najwazniejszych zrédel sredniowiecznej terminologii kaba-
listycznej to starozytny traktat Sefer Jecira — ,,Ksiega stworzenia™'* Cze-
sto uwaza si¢ te niewielka ksigge za najstarsze dzieto kabalistyczne. Jed-
nak Sefer Jecira jest raczej opracowaniem naukowym i kosmologicznym.
Przedstawia ono dzielo stworzenia gléwnie w oparciu o moc tkwiacg
w literach alfabetu hebrajskiego. Zawiera ono takze swego rodzaju wcze-
snozydowska koncepcje gramatyki. Niektorzy uwazaja, ze Sefer Jecira to
odpowiedz ortodoksyjnego judaizmu na kosmogonie gnostycka'.

W $rodowisku zydowskim pojawila si¢ w X w., kiedy zydowscy
naukowcy i racjonalistyczni filozofowie na czele z Saadia Gaonem
w Babilonii, Dunaszem ibn Tamim i Sabbatajem Donolo napisali
komentarze do tego tekstu w celu zaprezentowania wlasnych systemow
kosmologicznych, antropologicznych i psychologicznych. W tym czasie
uwazano Sefer Jecira za dzieto starozytne, a wielo$¢ i réznorodnos¢ jego
wersji dowodzi, ze przechodzilo skomplikowana droge rozwoju, wyda-
wano je bowiem przez kilkanascie pokolen.

Jednak data jego powstania nie jest znana: niektérzy badacze opo-
wiadaja si¢ za I w. po Ch., nawet sprzed zburzenia §wiatyni w 70 r., lub
tez II/III w. wskazujgc, ze autor pochodzit ze Srodowiska aleksandryj-
skiego'.

Zdaniem innych zostalo napisane w IX w. pod wplywem kultury
muzulmanskiej. Jednak wigkszo$¢ uczonych opowiada sie za tym, ze
powstalo w III-IV w. po Ch. Istnieja dokumenty zawierajace rézne wer-

12 Polskie wydania: Ksigga Jecirah. Klucz Kabaty, przeklad ze starohebrajskiego, wprowadzenie
i komentarz. Mariusz Prokopowicz, Warszawa 1994; Sefer Jecira czyli Ksigga Stworzenia,
(wydanie dwujezyczne). Przeklad, opracowanie i komentarze Wojciech Brojer, Jan Doktor,
Bohdan Kos, Warszawa 1995.

13 Sefer Jecira czyli Ksigga Stworzenia (wydanie dwujezyczne), s. 40.

'* Tamze.
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sje Sefer Jecira®. Kovicowe zdania traktatu opisujg Abrahama jako czto-
wieka, ktéry zna tajemnice tego dziela, dlatego tradycja przypisuje je wla-
snie temu patriarsze. W X-XII w. jego interpretacjg zajmowali sie racjo-
nalisci i naukowcy, ale od potowy XII w. zawlaszczyli je sobie ezoterycy,
mistycy i kabalisci: od tego czasu kojarzone jest wlasnie z tym nurtem
zydowskiej kultury religijnej.

Sefer Jecira prezentuje system kosmogonii i kosmologii odrebny od
tego, jaki wystepuje w Ksiedze Rodzaju i ktdry ze szczegdtami objasnia-
ja i interpretujg tradycyjne zrodta rabiniczne typu Talmud czy midrasz.
Nie ma w nim odwolania do autorytetéw, a nawigzania do tekstow
biblijnych pojawiaja si¢ tylko sporadycznie. Ksigga nie uzywa tradycyj-
nego terminu hebrajskiego, okreslajacego stworzenie bara’, lecz zaste-
puje je czasownikami: ,,ry¢, ,ciosac”, ,lepi¢” (hdaqaq, hacaw i jacar).
Wedlug Sefer Jecira wszechswiat zostal ,wyciosany” przez 32 ,$ciezki
madros$ci” i zapisany w ,,trzech ksigegach” Te 32 ,,$ciezki” opisane sg jako
10 sefirot + 22 litery alfabetu hebrajskiego. Sefirot to nie tyle Boze moce,
ile kierunki lub wymiary wszechs$wiata (potudnie — péinoc — wschéd -
zachod, dot - gora, poczatek — koniec, dobro - zto). Takze swiete zwie-
rzeta z rydwanu ukazanego w Ksiedze Ezechiela, etapy pojawiania si¢
kolejnych trzech elementéw: Ducha Bozego, powietrza lub wiatru, ognia
i wody, liczby podstawowe od 1 do 10, wzglednie jeszcze inne elementy,
ktdére pozostaja niejasne. Wigkszos¢ rozwazan poswigcona tu jest szcze-
gétowemu wyjasnieniu, jaki udzial mialy poszczegdlne litery lub zesta-
wy liter w dziele stworzenia i w jaki sposéb w dalszym ciagu wplywaja
na funkcjonowanie réznych elementéw kosmosu.

W Sefer Jecira centralne miejsce zajmuje koncepcja ,tadu wszech-
$wiata” (harmonia mundi). Sg to trzy warstwy istnienia: kosmos, czas
i cztowiek. Kazda litera lub grupa liter odpowiada za jeden aspekt kazdej

15 Studium naukowe tego dziela przedstawil A. P. Hayman, Sefer Yesira (Texts and Studies in
Ancient Judaism 104), Tiibingen 2004.
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z tych warstw, np. hebrajskie litery (wg Sefer jest ich 7) w sferze kosmo-
su odpowiadajg za 7 planet, w sferze czasu za 7 dni tygodnia, a w sferze
czlowieka za 7 otworéow glowy (oczu, uszu, nozdrzy i ust). Z kolei 12
liter, ktére autor nazywa ,,prostymi’, odpowiada za 12 znakéw zodiaku
(kosmos), 12 miesiecy (czas) i 12 cztonkéw gtéwnych (cztowiek)'s. Bog
dokonat dzieta stworzenia wigzac z literami ,,korony” i wyznaczajac je,
by rzadzily réznymi dziedzinami wymienionych trzech sfer. Koncep-
cje harmonii wynikajacej z tej samej mocy lingwistycznej, ktora rzadzi
owymi trzema sferami, przejeli z niewielkimi zmianami pdzniejsi mysli-
ciele zydowscy.

Przekonanie o stworzeniu wszech§wiata moca Bozego slowa sigga
w judaizmie czaséw starozytnych, ale Sefer Jecira rozwinglo je w spo-
sob systematyczny. Wydaje si¢, ze glowna zasada jest to, ze skoro dzielo
stworzenia dokonalo si¢ przez mowe, to prawa rzadzace calym stworze-
niem réwniez nalezg do sfery jezykowej. Podstawowym prawem natury
musi zatem by¢ gramatyka. Opis koncentruje si¢ wokot 22 liter alfabetu
hebrajskiego. Gramatyka opracowana przez autora opiera si¢ na obra-
caniu kota o0 ,,231 bramach’, czyli ilosci dwuelementowych rdzeni, bo
tyle mozliwych jest kombinacji z 22 znakéw. Nastepnie z rdzeni dwu-
elementowych powstaja tréjelementowe’’. Na temat istnienia dobra i zfa
we wszech$wiecie wskazuje si¢ w zdaniu: ,,Nic w dobru nie jest wyzej niz
rozkosz (¥13) i nic w ztu nie jest nizej niz plaga” Zostal tu wykorzystany
proces gramatyczny specyficzny dla jezyka hebrajskiego, ktéry polega
na tym, ze do dwuelementowego rdzenia ng (33) dodano litere ayin (V).
Najpierw jako prefiks i powstal rdzen ong (v13) - ,wielka przyjemnosc”,
a nastepnie jako sufiks (13V), tworzac wyraz oznaczajacy ,plage’, ,cho-

!¢ Modelem tym postuzyli si¢ pdzniejsi myéliciele, ktdrzy wypracowali koncepcje cztowieka
jako mikrokosmosu odzwierciedlajacego cechy wszechswiata jako calosci, np. Sabbataj
Donolo, ktéry w ten sposob zinterpretowal Rdz 1, 27 o stworzeniu czlowieka na obraz
i podobienstwo Boze.

17 Sefer Jecira czyli Ksigga Stworzenia, (wydanie dwujezyczne), s. 154.

SN 165.indb 45 @ 2013-09-12 13:26:40



46 Rozprawy i artykuty

robe¢” (1vV). Zdaniem autora dzieta wszystko we wszechs§wiecie ma dwa
aspekty — podobnie jak w gramatyce jest rodzaj meski i zenski'®.

Sefer Jecira nie wspomina ani o narodzie wybranym, ani o zadnych
typowych dla niego koncepcjach religijnych, np.: szabacie, przykaza-
niach, zasadach etycznych, wyzwoleniu, Mesjaszu, zyciu przyszlym,
grzechu, $wietosci itp. Moglo si¢ to przyczyni¢ do tego, ze zaréwno
wydawcy roznych wersji tego dziela, jak i jego komentatorzy starali sie
wlaczy¢ do tekstu rézne elementy zydowskiej kultury religijnej. Kabali-
$ci nadali terminologii tego dzieta nowe znaczenie, a wielu poswiecilo
mu cale komentarze. Zainteresowanie to $wiadczy o tym, ze Sefer Jecira
znajduje sie w centrum zydowskiej tradycji $wietej i uchodzi za zrédlo
boskiej wiedzy tajemnej, paralelnej z Biblig hebrajska.

Sefer ha-Bahir

Za najstarsze dzielo kabalistyczne uznaje si¢ anonimowa Sefer ha-
-Bahir - ,Ksiege Swiattosci” (lub ,,Ksiege Swiatla Ukrytego”)". Wskazu-
je sie, ze tytul ten nawigzuje do motywu z Ksiggi Hioba:

»Nie wida¢ teraz §wiatlosci,

jasnieje (21™) poza chmurami.

Zawieje wiatr i je rozpedzi”. (Hi 37,21)

Nazwanie Sefer ha-Bahir najstarszym dzietem kabalistycznym jest
uzasadnione o tyle, ze jako pierwsza prezentuje najwazniejsze kon-
cepcje kabalistyczne, o ktorych nie ma mowy w zadnym wczesniej-
szym zrodle zydowskim. Jako miejsce powstania Sefer ha-Bahir wska-
zywano wczesniej Babilonie, jednak obecnie przyjmuje sie, ze dzielo
to pochodzi z Prowansji lub péinocnej Hiszpanii. Jej nauki i poglady

'8 Por. J. Dan, Kabbalah: A Very Short Introduction, New York 2006, s. 18.
¥ Kroétkie omoéwienie na temat tej ksiegi zob. R. Goetschel, Kabala, przel. Regina Gromacka,
Warszawa 1994, s. 63-72. Zob. tez J. Dan, Kabbalah: A Very Short Introduction, s. 20nn.
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szkoly prowansalskiej zintegrowal, objasnil i rozwinal R. Mojzesz ben
Nachman (Nachmanides), ktéry byl najstynniejszym przywddcag kaba-
listéw z Girony.

Ten krotki traktat zawiera 12 tysiecy stow, a we wspdtczesnych wyda-
niach sklada sie ze 130-200 paragraféw. Ze wzgledu na tres¢ bywa dzie-
lony na pig¢ sekcji*:

Sekcja I (w. 1-16) — komentarz na temat stworzenia (Rdz 1);

Sekcja IT (w. 17-44) — kwestie symbolicznej wyktadni liter alfabetu
hebrajskiego i ich zwiazku ze stworzeniem $wiata — inspiracja Sefer Jecira;

Sekcja III (w. 45-122) - siedem glosow i sefirot;

Sekcja IV (w. 124-193) - dziesi¢¢ sefirot;

Sekcja V (w. 193-200) - temat tzw. tajemnic duszy.

Sefer ha-Bahir to dzielo napisane w formie klasycznego zbioru
midraszy: wiele z nich zaczyna si¢ od odwotania si¢ do jakiego$ medr-
ca talmudycznego. Kazdy paragraf poswigcony jest ktéremus z wierszy
biblijnych (lub kilku naraz), komentuje go i objasnia. Medrcy, o ktorych
mowa, to dobrze znani tanaici z II w., cho¢ czasem zdarzaja si¢ imiona
fikcyjne, np. rabbiego Amora. Pierwszy paragraf przypisany jest rabbie-
mu Nehunii ben ha-Kana, ktérego kilka traktatow o ,,zstepujacych do
rydwanu” ukazuje go jako wybitng posta¢. Niektorzy uwazajg, ze cale
dzielo jest jego autorstwa. Poszczegoélne paragrafy zwigzane sg ze sobg
dos¢ luzno i w calosci raczej nie majg jakiej$ przemyslanej i systema-
tycznej struktury. Wiele fragmentéw i zdan trudno zrozumieé, czasem
sprawiajg wrazenie celowej mistyfikacji, ktora ma czytelnika wprawié¢
w zdumienie.

Autor ,Ksiegi” skorzystal z wielu zrddel, gtéwnie talmudycznych
i midraszowych komentarzy do réznych tekstow biblijnych, ale takze
z literatury hechalot i merkawa, czy komentarzy do modlitw tradycyj-

» The Bahir Ilumination. Translation, Introduction and Commentary. Aryeh Kaplan, Boston
1979.
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nych?'. Wiele paragraféw zajmuje si¢ zdaniami i wyrazami pochodzacy-
mi z Sefer Jecira, ktora niewatpliwie postuzyta za gléwne zrédlo inspira-
cji i terminologii. Autor odwolat sie tez do wielu dawnych dziet midra-
szowych traktujacych o literach alfabetu, ale starym ideom i metodom
nadal nowy kierunek. Sefer ha-Bahir mozna uwazac za pierwszy traktat
zydowski, ktéry w pozytywny sposéb prezentuje koncepcje wedrédwki
dusz (reinkarnacji — gigul) i ich ciaglego odradzania si¢. Autor zasto-
sowal wiele przypowiesci i przedstawil je tak, jak to czesto spotyka sie
w klasycznej literaturze midraszowej. Jesli bohaterem wypowiedzi jest
Bdg, opowiadanie zaczyna si¢ od zdania: ,,(Sprawa) ma si¢ tak jak z kro-
lem nad podwladnymi”. Autor nawigzat tez do innych zrédet $rednio-
wiecznych, np. pism rabbiego Abrahama ben Hijja czy rabbiego Abra-
hama ibn Ezra, zydowskich filozoféw z XII w. Tego rodzaju odniesienia
pomagaja w ustaleniu daty powstania tej ksiegi na ostatnie dekady XII
w., prawdopodobnie na ok. 1185 r.>%

Sefer ha-Bahir jako pierwsza moéwi o trzech gtéwnych koncepcjach
kabalistycznych:

przedstawienie $wiata nadprzyrodzonego jako skladajacego sie z 10
hipostaz (mocy Bozych): tu nazywanych maamarot - ,wypowiedzi,
wyrazenia’, a pdzniejsze pisma kabalistyczne znajg je pod nazwg sefirot;

wyrdznienie wérdd tych 10 mocy jednej rodzaju Zenskiego, zatem
wprowadzenie do wyobrazenia o sferze nadprzyrodzonej dualizmu
»plciowego”;

przedstawianie $wiata nadprzyrodzonego jako han - ,drzewa’,
a mocy Bozych umieszczonych jedna nad druga na podobienstwo gatezi
drzewa. Chodzi tu raczej o obraz drzewa do gory nogami: z korzeniami
na gorze i gateziami skierowanymi do ziemi.

2L R. Goetschel, Kabata, s. 64.
22 Por. J. Dan, Kabbalah: A Very Short Introduction, s. 21.
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Te trzy koncepcje staly si¢ charakterystyczne dla kabaly jako takiej*.
Wystepowanie ich pozwala rozpozna¢, czy dane dzieto nalezy do nurtu
kabalistycznego, czy tez nie. Oprocz tych trzech gtéwnych koncepcji
Sefer ha-Bahir zawiera jeszcze opis sfery zla. Jest on bardziej drama-
tyczny niz te wystgpujace we wczesniejszych zrédiach zydowskich. Nie
ma w nim jednak jakiego$ ostatecznego oddzielenia Boga od szatana.
Moce zla przedstawione sg jako palce lewej reki Boga. Dualizm dobra
i zta w kabale pojawi sie dopiero w traktacie rabbiego Izaaka ha-Cohena
z Kastylii napisanym ok. 1265 r.

Sefer ha-Zohar

W drugiej polowie XIII i na poczatku XIV wieku na terenie Hiszpa-
nii dzialalo kilkanascie grup kabalistycznych. Wtasnie ten okres mozna
uwazaé za szczyt tworczosci, kreatywnosci i oddzialywania $rednio-
wiecznej kabaly. Kiedy zaczela sie rozprzestrzeniaé takze na Wlochy,
Niemcy i na wschod, stala si¢ istotnym, cho¢ wciaz ezoterycznym i dos¢
marginalnym elementem zydowskiej kultury religijnej. Za najwazniej-
szy krag kabalistyczny trzeba uznac ten, ktory zebral sie wokoét rabbiego
Mojzesza de Leon w pdinocnej Hiszpanii i z ktérego wyszto najwazniej-
sze dzielo §redniowiecznej kabalistyki Sefer ha-Zohar - ,Ksiega Blasku”.

Podstawowy corpus tej ksiegi po raz pierwszy ukazal si¢ drukiem
w trzech tomach w latach 1558-1560, pdzniej byl wielokrotnie prze-
drukowywany. Inne wydanie pochodzi z Cremony (Wlochy) z 1559 r.
(jedna ksiega). W polowie XX w. ukazalo si¢ kilka toméw ttumacze-
nia catego Zoharu na jezyk hebrajski wraz z wyczerpujacym komenta-
rzem rabbiego Yehudy Ashlaga. Czytelnik anglojezyczny ma do dyspo-
zycji obszerng antologie Tishbyego ,Madro$¢ Zoharu” oraz przekltad
z komentarzem Daniela Matta (pierwsze dwa tomy w 2004 r.).

# Poza kilkoma wyjatkami, np. Abrahama Abulafia, ktory odrzucal koncepcje 10 sefirot.
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W judaizmie ortodoksyjnym nadal panuje przekonanie, ze obok Biblii
i Talmudu wtasnie Sefer ha-Zohar jest trzecim filarem wiary zydowskiej
i starozytnej tradycji. Wedrowka duchowego mistrza i jego uczniéw po
Palestynie, stanowi rame¢ zamykajaca olbrzymig ilo§¢ midraszy, opowie-
éci i traktatéw teologicznych, uktadajacych si¢ w skomplikowana, lecz
przemyslang calo$¢. Centralng postacia Sefer Zohar jest tanaita Szymon
ben Jochaj syn rabbiego Akiby, ktéry zyt w II w., a jego Zycie obrosto licz-
nymi legendami. W tym dziele to posta¢ wokot ktérej rozwijaja sie zda-
rzenia majgce swoj udzial w kosmicznej naprawie $wiata po jego upadku.

Jednak juz od konca XV w. wielu myslicieli Zydowskich kwestiono-
walo autorstwo rabbiego Szymona, twierdzac, ze dzielo powstalo w $re-
dniowieczu i wyszlo spod reki rabbiego Mojzesza de Leon (zm. 1305).
W polowie XVII w. rabbi Juda Arieh z Modeny przedstawit szczegéto-
w3, systematyczng argumentacje w tej sprawie. Prace Heinricha Graetza
(XIX w.) i Gershoma Sholema (XX w.) rozwiewaja ostatnie watpliwos$ci
na ten temat. Graetz podjal i rozwingl argumenty rabbiego Judy Arieh,
a Gershom Sholem opracowat szczegétowe uzasadnienie Sredniowiecz-
nego pochodzenia tej ksiggi**. Prace nad dokladnym ustaleniem daty
powstania tej ksiegi i nad udzialem innych kabalistéw w jej napisaniu
nadal trwajg, ale raczej panuje powszechna zgodno$¢ co do tego, ze
zasadnicza czg$¢ Zoharu wyszla spod reki rabbiego Mojzesza de Leon,
prawdopodobnie w ostatnich dekadach XIIT w.

Mozna powiedzie¢, ze Zohar to zbidr sktadajacy sie z duzej ilosci roz-
praw?®. Calos¢ dziela obejmuje pig¢ tomdw. Jego gtéwna czes¢ to napi-
sany po aramejsku homiletyczny komentarz do wszystkich fragmen-
tow Piecioksiegu, traktujacy je jak starozytne midrasze. Znajduje tu si¢

* G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, s. 205n.

» Polskie wydanie obejmuje tylko fragmenty Zoharu, zob. Opowiesci Zoharu, przel.
z hebrajskiego, wstepem i komentarzem opatrzyt Ireneusz Kania, Krakéw 1994. I. Kania,
O kabale i Zoharze, Krakéw 1994. Dokladne omodwienie tego dzieta zob. G. Scholem,
Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, s. 202-301.
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m.in. ezoteryczny Midrash ha-Neelam, napisany czesciowo po hebraj-
sku i najprawdopodobniej najstarszy w calym zbiorze®, dalej fragment
poswiecony omoéwieniu przykazan, objawienia jakiego$ niezwyklego
starca i chlopca” i inne. Teksty najbardziej ezoteryczne, uwazane za
najswietsza czg$¢ Zoharu, nazywaja si¢ Idra Rabba — ,Wielkie zgroma-
dzenie”™® i Idra Zuta - ,Male zgromadzenie™”. Na poczatku XIV w. nie-
znany autor, nasladujac styl i jezyk de Leona dodat dwa uzupelnienia:
Raya mehemna - ,Wierny pasterz” (tj. Mojzesz), kabalistyczna interpre-
tacja nakazow i zakazow Tory, bardzo silnie sprzeciwiajaca si¢ dostow-
nej interpretacji Pisma, oraz Tikunej Zohar — ,Uzupelnienia w Zoharze”,
gdzie rabbi Szymon ben Jochaj prowadzi dysputy teologiczne ze swymi
uczniami w akademii niebieskiej w raju. Piata czes¢ ksiegi to Zohar Cha-
dasz — ,Nowy Zohar”, zbiér materialéw z tych rekopisow, ktore nie zna-
lazty si¢ w pierwszej edycji Zoharu.

Zohar przedstawia opowiadanie o do$wiadczeniach i duchowych
przygodach grupy medrcéw na czele z rabbim Szymonem bar Jochaj
i jego synem rabbim Eleazarem, do ktdrej naleza tez inni medrcy
z poczatku II w. po Ch. Struktura literacka dziela zostala zaczerpnie-
ta z roznych opowiadan rozsianych w literaturze talmudycznej i midra-
szowej, ktore stuzg za tlo i kontekst opisanych w nim méw i wydarzen.
Zohar jest wigc dzielem pseudoepigraficznym, ktére nie tylko przypi-
sane jest autorowi z zamierzchlej przesztosci, ale zawiera tez fikcyjne
opowiadanie osadzajace we wspdlnych ramach wigkszo$¢ zawartych

* Midrasz neelam (Midrasz mistyczny), poruszajacy tematy kosmologiczne i eschatologiczne,
komentarz dotyczacy Ksiegi Rodzaju. Gléwna postacia tu wystepujaca jest rabbi Eliezar ben
Hyrkanos.

¥ Sawa (aram. Starzec), opowie$¢ tajemniczego starca, pojawiajacego si¢ przed uczniami
Szymona ben Jochaja o duszy i jej wedréwkach;

# Opisuje zebranie 10 towarzyszy r. Szymona ben Jochaja, majace charakter kosmicznego
misterium, w ktérym kazdy z uczestnikéw reprezentuje jedng z sefir.

¥ Tajemnice wyjawiane w Idra Rabba sa tu powtorzone w nowej formie w obliczu $mierci
Szymona ben Jochaj.
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w nim wypowiedzi. Przedstawia ono wedréwki wspomnianej grupy po
réznych miejscach Ziemi Swietej, ich spotkania z niezwyklymi istotami
niebianskimi, ktére wyjawiaja im najwieksze tajemnice oraz wizje poby-
tu bohateréw w $wiecie nadprzyrodzonym. Fragmenty zwane ,,Zgroma-
dzenia” (idrot) zostaly ulozone najprawdopodobniej na podstawie opisu
zgromadzenia mistykéw w starozytnym Hechalot Rabbati.

Przestanie Zoharu przedstawione jest w klasycznym stylu midraszo-
wym i homiletycznym — w formie egzegezy poszczegdlnych wierszy Tory
i innych fragmentéw biblijnych i zgodnie z wyszukang metodologia her-
meneutyczng wypracowang przez dawnych autoréw midraszy. Autor
Zoharu, piszac swoje dzieto, ukrywal wlasng tozsamos¢, odwotywat sie
do innych czaséw niz te, w ktorych tworzyl, a nawet postugiwat si¢ innym
jezykiem. Uzywal sztucznego aramejskiego, ktdry nie wystepuje w zad-
nym innym pi$mie, w ktérym wymyslono zaréwno stowa, jak i formy
gramatyczne. Jako autorow dzieta wskazal starozytnych medrcéw, a uto-
zone przez siebie opowiadanie umiejscowit w odlegtym czasie i miejscu.
Te wszystkie zabiegi mialy poméc mu wyzwoli¢ si¢ z ograniczen wia-
snych czasdéw. Zohar przewyzsza inne dziela Mojzesza de Leona bogac-
twem metafor. Mitologiczne opisy mocy nadprzyrodzonych, bezpruderyj-
ny i szczegdlowy jezyk erotyczny i wizjonerski charakter wielu fragmen-
tow sprawia, ze Zohar nie ma sobie réwnego dziela, nie tylko w calej lite-
raturze zydowskiej, ale nalezy do najbardziej radykalnych dziel swiatowej
literatury religijnej i mistycznej. Mimo tych elementéw radykalnych sami
czytelnicy Zydowscy moga uwazaé Zohar za tradycyjny, konwencjonalny
midrasz, poniewaz pojawiaja si¢ w nim odwotania do starozytnych medr-
cow i zastosowana jest stara metodologia homiletyczna.

Wiréd wielu réznych tematéw Zoharu wyraznie priorytetowe sa dwa:
»tajemnica stworzenia” i ,tajemnica merkawa”, czyli szczegbétowy opis
wylonienia si¢ sefirot z odwiecznej, doskonalej i ukrytej rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzonej oraz emanacja bdstwa, ktdre stworzylo swiat i nim
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rzadzi. W tym dynamicznym micie teogonia, kosmogonia i kosmolo-
gia tacza sie w jedno. Motywem przewodnim jest tez splecenie rozwa-
zan dotyczacych $wiata nadprzyrodzonego z tradycyjnymi zydowskimi
obrzedami, przykazaniami i zasadami etycznymi. Zydowskie praktyki
religijne misternie przenikaja tu dynamiczne procesy rozgrywajace sie
w sferze sefirot i walke z sitra ahra - ,sitami zla”. Przekonanie Zoharu
opiera si¢ na zasadzie refleksji: wszystko jest odbiciem czegos innego.
Emanacje i strukture $wiata nadprzyrodzonego odzwierciedlajg nie tylko
wersety biblijne, ale tez cialo czlowieka. Antropomortficzna koncepcja
sefirot polega na tym, ze dusza czlowieka, pochodzaca z rzeczywistosci
nadprzyrodzonej i w réznych wymiarach, reprezentuje funkcje i dyna-
mizm sefirot. Wszech$wiat i rozgrywajace sie w nim wydarzenia przeszle
i przyszle stanowig paralele mitologicznych proceséw mocy nadprzyro-
dzonych. Podobnie struktura §wiatyni jerozolimskiej i sprawowane kie-
dy$ w niej obrzedy stanowia odzwierciedlenie wszystkich innych proce-
séw przebiegajacych we wszech$wiecie, w cztowieku i w sferze nadprzy-
rodzonej. Ta uniwersalna koncepcja obejmuje wydarzenia historyczne,
rézne fazy ludzkiego zycia, obrzedy zydowskiego szabatu i doroczne
swieta. Wszystko jest metaforg czego$ innego. Wszystko przedstawione
jest w kategoriach tajemnego przeslania i nadprzyrodzonego objawienia
udzielonego starozytnym medrcom, ale z wykorzystaniem konwencjo-
nalnych metodologii odwotujacych si¢ do autorytetu innych.

4. Podsumowanie

Historia rozwoju literatury kabalistycznej obejmuje wiele dziel, ktére
powstaly na przestrzeni wiekdw w réznych srodowiskach. Cho¢ kabata
byta nowym zjawiskiem duchowym, ktére w istotny sposéb odbiegato
od ortodoksyjnych koncepcji i pogladéw, to jednak wyrazata si¢ w naj-
bardziej tradycyjnych formach literackich. Ogladane z zewnatrz przy-
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pominaly one ortodoksyjne zbiory starozytnych midraszim, komenta-
rze do ksigg biblijnych, traktaty talmudyczne, modlitwy, Sefer Jecira,
dziefa etykéw zydowskich (sifrut musar), kazania i homilie. Jednak 800
lat intensywnej i tworczej dziatalnosci kabalistycznej nie wystarczyto
do powstania odrebnego gatunku literackiego, ktéry mozna by nazwac
»literaturg kabalistyczng”.

Sam termin kabata jak juz powiedziano oznacza tradycje, ktorej pod-
stawe tworza dwie tajemne nauki. Pierwsza maase merkawa — dotyczy
Boga, a druga maase bereszit wszechswiata. Nauki miaty by¢ przekazy-
wane z nauczyciela na ucznia od najdawniejszych czaséw. Sefer Jecira
— klasyczne zrodto mistyki zydowskiej przedstawia, ze wiedza ta siega
czasOw Abrahama. Inne dzieta odnoszg ja nawet do Adama. Juz w Tal-
mudzie spotyka si¢ wzmianki na temat tajemnej i bardzo niebezpiecznej
nauki zastrzezonej dla niewielkiej liczby wtajemniczonych.

Jednak ten bardzo ogélny termin ,kabata” kryje w sobie rézne prady
ezoteryczne, ktore miedzy VI i XVI w. wydaly obfitg literature. Poczat-
kowo nauczanie mistykow i kabalistow byto przekazywane z ust do ust.
Z czasem tajemna wiedze spisano w wielu ksiegach (tzw. literatura hej-
chalot), nastepnie za$ w dzielach wywodzacych si¢ z wielkich szkot kaba-
listycznych, gléwnie prowansalskich i hiszpanskich, gdzie narodzila si¢
kabata we wlasciwym znaczeniu tego stowa. Jako pierwsze kabalistyczne
dzielo uznawana jest Sefer ha-Bahir, jednak najwazniejszg ksiega kabaly
pozostaje Sefer ha-Zohar. Wplyw tego dzieta rozszerzal si¢ w XIV-XV w.,
a zawarty w nim $wiatopoglad stopniowo zaczal dominowa¢ w grupach
kabalistycznych Europy, Afryki pdétnocnej i Bliskiego Wschodu.

Ukoronowaniem, a zarazem pewng systematyzacja literatury kabali-
stycznej, sg dzieta powstate w Safed w XVI wieku. Najwieksze znaczenie
majg wsrdd nich Pardes Rimonim (,,Ogrod granatow”) Mojzesza Kordo-
wero i Ec Chajim (,Drzewo zycia”), ksigzka, w ktérej Chaim Vital spisat
nauki Izaaka Lurii (1534-1572).
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ktadem bibliinym a rodzimg teologig. Wybrane problemy przektadéw
biblijnych i teologii afrykariskiej, wydanej pod redakcja Andrzeja Halem-
by i Jaroslawa Rozanskiego'. Stanowi ona zbidr refleksji nad przekia-
dem Pisma Swietego na jezyki afrykanskie oraz tworzacymi sie zrebami
rodzimej teologii. Niemal wszyscy autorzy artykuléw zamieszczonych
w tejze publikacji podkreslaja, jak wazna dla kazdego chrzescijanina jest
mozliwo$¢ poznawania Stowa Bozego we wlasnym, macierzystym jezy-
ku. Dobry przektad Biblii wymaga jednak wspotpracy nie tylko eksper-
tow z zakresu biblistyki i jezykow oryginalu, ale takze oséb doskonale
znajacych jezyk danego ludu afrykanskiego oraz jego kulture, obyczaje
i tradycyjne wierzenia. Trud pracy nad przekladem spoczywa w rekach
tlumacza lub zespotu tlumaczy, ktérzy natrafiajg na szereg probleméw
podczas przekladu tego swigtego dla chrzescijan tekstu.

! A. Halemba, J. Rézanski (red.), Miedzy przektadem biblijnym a rodzimg teologig. Wybrane
problemy przektadéw biblijnych i teologii afrykariskiej, Warszawa 2003.
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W niniejszym artykule zostanie poruszony jeden z takich proble-
moéw, skupiajacy sie wokot pytania - jak wybra¢ odpowiednie stowo?
Pozostawi¢ na boku inne problemy translatorskie natury gramatycznej
czy literackiej, a jedynie podam kilka przykladéw ttumaczen pojedyn-
czych leksemow, ktore sprawialy tlumaczom Biblii powazne klopoty.
Zwroce takze uwage na pewne przettumaczone na jezyki afrykanskie
terminy, ktérych zrozumienie wérdéd Afrykanéw bylo zupelnie inne niz
w zamierzeniu ttumacza. W dziesiagta rocznice wydania zbioru Miedzy
przektadem biblijnym a rodzimg teologig bedzie to wigc kolejny tekst
wpisujacy sie w omawiang w tejze publikacji tematyke.

1. Najbardziej problematyczne stownictwo

Mimo ponad tysigca lat od chrztu Polski i wiele wiekéw obcowania
z Pismem Swietym w naszym jezyku, nawet my - Polacy - mamy wiele
problemoéw ze zrozumieniem znaczenia niektérych terminéw znajduja-
cych si¢ w Biblii. Katolicy bez przygotowania teologicznego czesto nie
wiedzg, co to jest mirra, ile wart byl talent. Maja takze problemy z wyja-
$nieniem, co oznacza biblijny termin taski, czym jest zydowska pascha.
Od biblijnego tekstu dzieli nas nie tylko czas, epoka historyczna, ale tez
kultura i religijna tradycja. Ten sam problem maja Afrykanie i ttumacze
Biblii, ktorzy przekiadaja tekst na ich jezyki.

Stowa, ktérych ttumaczenie sprawia najwiecej probleméw, mozna
podzieli¢ na kilka grup. Pierwsza i najwazniejsza to grupa termindéw reli-
gijnych czy tez teologicznych. Bardzo trudno odda¢ w wielu afrykanskich
jezykach takie leksemy jak np. Chrystus, Kosciol, chrzest, grzech, kaptan,
duch. Drugg grupe stanowig leksemy, ktdre sa typowe dla epoki i kultury,
w ktorej powstawala dana ksiega Pisma Swietego. Bedg to wszelkie nazwy
jednostek, m.in. miar i wag, pieniedzy, ubran, jedzenia czy zawodoéw.
Klopoty pojawiaja sie takze przy nazwach wtasnych oraz imionach, ktére
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nie zawsze da si¢ przettumaczy¢. Problematyczne jest takze stownictwo
wyrazajace abstrakty, ktore nie sg w jezykach afrykanskich powszechne.

Dla wielu ttumaczy problemem okaze si¢ przelozenie nazw rzeczy,
ktdre nie sg znane w innych czgéciach $wiata. Jak bowiem wyjasni¢ idee
ofiary z baranka ludziom, ktérzy nigdy w zyciu nie widzieli owcy czy
barana? Jak znalez¢ stowo oznaczajgce pustynie w jezyku ludu, ktory
zamieszkuje gesty tropikalny las?

2. Strategie ttumaczen

Co zrobi wiec ttumacz, gdy w afrykanskim jezyku zabraknie odpo-
wiadajacemu oryginatowi stowa? Ma on do wyboru szereg metod.
Pierwszg z nich jest uzycie rodzimego wyrazu o podobnym znacze-
niu. Tlumacz nadaje przez to danemu leksemowi nowe znaczenie.
Innym sposobem bedzie uzycie zapozyczenia czy to z jezyka orygi-
nalu, czy tez z jezyka europejskiego. Innym sposobem na unikniecie
wprowadzenia zapozyczenia czy rodzimego wyrazu o podobnym zna-
czeniu jest postuzenie sie formg opisowa. Ta ostatnia moze by¢ skon-
struowana tylko z rodzimych leksemoéw lub tez wprowadzaé zapozy-
czenie. Ponizej omowie¢ przedstawione strategie na kilku przyktadach,
wskazujac na pewne pulapki, w ktére wpadali tlumacze przy ich sto-
sowaniu.

Wspomne jednak jeszcze o jednej, najmniej spotykanej strategii,
polegajacej na pominieciu problematycznego wyrazu. Oczywiscie jest
to metoda najrzadziej spotykana, jednak bywa czasem stosowana. Jako
przyklad podam pierwsze ttumaczenie Biblii na jezyk hausa, ktdry jest
uzywany w Nigerii. W 1932 r. zostal wydany przektad Littafi mai Tsar-
ki, autorstwa G.P. Bargeryego, w ktérym zupelnie pominiety zostat
przydomek ,,Chrzciciel”. Za kazdym razem, gdy w Ewangeliach jest

* Littafi Mai Tsarki. Tsofon Alkawari da Sabon Alkawari, Lagos 1932.
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mowa o Janie Chrzcicielu w tym hausanskim ttumaczeniu znajdziemy
jedynie imie¢ Yohanna. Wyglada na to, ze Bargery nie mial pomystu,
jak z wprowadzonego przez niego zapozyczenia baptisma, na okresle-
nie ‘chrztu, stworzy¢ nazwe wykonawcy czynnosci’.

3. Problemy przy uzyciu rodzimego leksemu

Uzycie rodzimego wyrazu na wyrazenie biblijnego pojecia faczy si¢
wieloma problemami. Uogélniajac mozna stwierdzi¢, ze nie zawsze to,
co ma na mysli thumacz postugujac sie rodzimym leksemem, zostanie
tak samo zinterpretowane przez czytelnika. Oto kilka przykladéw puta-
pek, na ktore natkneli sie ttumacze:

‘Zmartwychwstanie’ w jezyku mambwe (Zambia)

Nad ttumaczeniem Biblii na jezyk mambwe pracowal polski misjo-
narz ks. Andrzej Halemba. Jedna z jezykowych pulapek, na ktérg
natknal si¢ w czasie pracy nad przektadem, bylo odpowiednie wyraze-
nie zmartwychwstania. W mambwe mozna bylo skorzysta¢ z czasow-
nika w dwoch formach ukuzyukuka, ktore oznacza zosta¢ odkopanym,
powrdci¢ z grobu, powrdci¢ do zycia; lub ukuzyula, znaczace obudzic,
otworzy¢ oczy, odkopac z grobu, powrdci¢ do zycia. Ks. Halemba wska-
zuje, Ze nieumiejetne postuzenie si¢ tymi terminami moze wprowadzi¢
czytelnika w powazny blad. Jezeli ttumacz uzyje blednego stowa zasu-
geruje, ze Jezus mogt zosta¢ wykopany z grobu lub jego cialo zostalo
wydobyte za pomocg magicznych czynnosci’.

3 W kolejnym tlumaczeniu Pisma Swietego na jezyk hausa (Littafi Mai Tsarki duk da
Apokrofa (ko Deuterocanonical), Lagos 1979) przydomek ,,Chrzciciel” zostal przettumaczony
jako Maibaftisma, z prefiksem mai- wskazujacym w hausa na wykonawce czynnosci.

* A. Halemba, Historia i znaczenie przekladu Nowego Testamentu na jezyk Mambwe, w:
Halemba A., Rézanski J. (red.), Migdzy przekladem biblijnym a rodzimg teologig. Wybrane
problemy przektadéw biblijnych i teologii afrykariskiej, Warszawa 2003, s. 48.
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‘Grzech’ w jezyku ewe (Ghana, Togo)

Dla wyrazenia pojecia grzechu w jezyku ewe protestanccy misjonarze
uzywali rodzimego stowa nuvj, ktére dostownie oznacza zlo, zly los, nie-
dole, nieszczesliwy wypadek. Niestety termin ten nijak si¢ ma do biblij-
nego pojecia grzechu. Stowo nuvs dla przedstawicieli ludu Ewe oznacza-
o bowiem zlo, ktére nie wynika ze zlego postepowania pochodzacego
z wnetrza cztowieka. Dla Ewe nuvj to zto pochodzace z zewnatrz — jest
to cierpnie, z ktérym ludzie musza walczy¢, by sprzeciwic sie sitom wro-
gim w zyciu®.

‘Grzech’ w jezyku daasanach (Etiopia, Kenia)

Problem z ‘grzechem’ mieli takze ttumacze Biblii na jezyk daasanach.
Nie ma w tym jezyku oczywiscie idealnego stowa na oddanie biblijnego
terminu ‘grzech; jednak mieli oni do wyboru cztery terminy ze stfownic-
twa rodzimego. Byly to leksemy: nyuogich oznaczajacy wine morderstwa,
adthaab - wina za przekroczenie mniej waznych praw, feen — zaciggac na
siebie klatwe oraz saas — skaza, wada. W wersecie Rdz 4, 7 (,,grzech lezy
u wrot i czyha na ciebie™) uzyte zostato wigc stowo nyuogich, poniewaz
idealnie pasuje ono do kontekstu — historii o morderstwie Abla przez
swojego brata Kaina. Gdy jednak mowa o uniwersalnym grzechu, ktory
przedstawiony jest m.in. w Liscie §w. Pawta do Rzymian, uzycie leksemu
nyuogich na okreslenie ‘grzechu’ bedzie juz bledne. Znawcy jezyka suge-
ruja, ze w pawltowym tekscie ‘grzech’ nalezy przettumaczy¢ juz jako feen.
Problem polega jednak na tym, ze dla Daasanach zaciaggniecie na siebie
klatwy (feen) jest mniejszym ztem niz wina za zabicie kogo$ (nyuogich),

* 1.J. Pawlik, Trudnos¢ przekladu pojecia zta w kontekscie zachodnioafrykariskich kultur, w:
Halemba A., Rézanski J. (red.), Migdzy przekladem biblijnym a rodzimg teologig. Wybrane
problemy przektadéw biblijnych i teologii afrykanskiej, Warszawa 2003, s. 90.

§ Wszystkie fragmenty Pisma Swietego w jez. polskim za: Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2000.
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stad tez moze doj$¢ do nieporozumienia, jakoby $w. Pawet méwit o grze-
chach, ktére majg mniejsze znaczenie niz zabdjstwo’.

‘Balwochwalstwo’ w jezyku shona (Zimbabwe)

Kolejny przyktad uzycia rodzimego wyrazenia w tlumaczeniu terminu
z Nowego Testamentu, ktére miato bardzo powazne znaczenie dla afrykan-
skiej ludnosci. Problem pojawit si¢ w przekladzie ostatniego stowa z wer-
setu 1 P 4, 3: ,Wystarczy bowiem, zescie w minionym czasie pelnili wole
pogan i postepowali w rozwigzlo$ciach, zadzach, naduzywaniu wina, obzar-
stwie, pijanstwie i w niegodziwym balwochwalstwie” Ttumacze dla odda-
nia ‘batwochwalstwa’ postuzyli sie rodzimym terminem mabira, nie zdajac
sobie jednak sprawy, jakie konsekwencje moze to za soba pociagna¢. Mabi-
ra w shona oznacza bowiem tradycyjne ceremonie. Jest bardzo duzo rodza-
jow tychze ceremonii, jedne polegaly na nadaniu imienia dziecku, inne na
wywolywaniu deszczu, wszystkie jednak mialy wspdlny mianownik, mia-
nowicie podczas celebracji odwotywano sie do duchéw przodkéw. Uczest-
nictwo w ceremoniach mabira mialo nie tylko znaczenie religijne, byly to
wydarzenia jednoczace rodziny, klany czy cate wioski, mialy one charakter
spoleczny i integracyjny. Zaliczenie wiec w Pi$mie Swietym mabira w poczet
czynnosci, ktdre chrzescijanin powinien porzucic, stalo si¢ powaznym pro-
blemem dla wielu Shona, ktérzy przyjeli chrzescijanstwo. Takie uzycie rodzi-
mego terminu w Biblii nie tylko doprowadzilo do demonizacji miejscowych
zwyczajow, ale takze do rozbicia wielu rodzin. Chrzescijanie, ktérzy odma-
wiali udzialu w mabira, byli wielokrotnie oskarzani przez swych pobratym-
cOw o czary, przez co zostali wykluczani ze swoich spotecznosci®.

7 G. Schmidt, Evil and Salvation in African Religion and Christianity, Maryknoll Institute of
African Studies of Saint Mary’s University of Minnesota/USA and Tangaza College, Nairobi/
Kenya, w: http://www.comboni.de/literatur/schmidt_gregor_evil_and_salvation.pdf, dostep
27.06. 2013, s. 12.

8 L. Togarasei, The Shona Bible and the Politics of Bible Translation, ,Studies in World
Christianity” Vol. 15 (2009), s. 68-61.
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‘Pijak’ w jezyku shona (Zimbabwe)

Podobnie jak z ttumaczeniem balwochwalstwa, tak i przekiad stowa
‘pijak’ wywolal efekt, ktorego ttumacze nie przewidzieli. W wersetach
1 Kor 6, 10 (,ani zlodzieje, ani chciwi, ani pijacy, ani oszczercy, ani
zdziercy nie odziedzicza krolestwa Bozego”) oraz 1 Kor 5, 11 (,,Dlatego
pisalem wam wowczas, byscie nie przestawali z takim, ktéry nazywajac
sie bratem, w rzeczywisto$ci jest rozpustnikiem, chciwcem, balwochwal-
ca, oszczercy, pijakiem lub zdziercg. Z takim nawet nie siadajcie wspdl-
nie do positku”) w jezyku shona pojawia si¢ opisowe ttumaczenie ‘pija-
kow’ siegajace do rodzimego stownictwa jako kana vanosinwa doro, co
dostownie oznacza osoby, ktore okazjonalnie pija piwo. Przedstawicie
ludu Shona, ktdrzy czytali te fragmenty i ktérym nie wytlumaczono, o co
w nich chodzi, doszli do wniosku, ze chrzescijanie w ogdle nie moga pi¢
piwa (doro), bo zabrania tego Biblia. W ich mniemaniu nie znaczylo to
jednak zakazu spozywania czy upijania si¢ innymi napojami alkoholowy-
mi, np. winem, jako ze w Pi$mie Swietym byta wzmianka tylko o piwie’.

‘Dziewica’ w jezyku kikuyu (Kenia)

Do zaskakujacych wnioskow doszli takze czytelnicy Biblii w jezyku
kikuyu. Ich interpretacja terminu ,dziewica” wywotlala ostry konflikt
z misjonarzami, jednak wine za t¢ interpretacje ponosza gtéwnie ttu-
macze Pisma Swietego. W pierwszym rozdziale Ewangelii wg $w. Luka-
sza (,W szostym miesigcu postat Bog aniota Gabriela do miasta w Gali-
lei, zwanego Nazaret, do Dziewicy po$lubionej mezowi, imieniem Jozef,
z rodu Dawida; a Dziewicy byto na imie Maryja” Lk 1, 26-27) uzyli oni
bowiem slowa muiritu na okreslenie ‘dziewicy. Problem polegal jed-
nak na tym, Ze muiritu oznaczalo niezamezna, lecz obrzezang kobiete.
Kikuju doszli wigc do wniosku, ze Maryja byla obrzezana, a skoro ona

° Por. tamze, s. 56.
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byta obrzezana, to mozna i obrzezywa¢ wszystkie dziewczeta. Ttumacze
mogli si¢ postuzy¢ innym stowem - kirigu, ktére oznacza nieobrzezang
panneg, jednak termin ten ma cechy pejoratywne, bo taka dziewczyna
traktowana jest z pogarda.

‘Jednorodzony’ w jezyku dholuo (Kenia)

Aby unikna¢ pejoratywnego stowa, ttumacze Biblii na jezyk dholuo
musieli zrezygnowac z dostownego przekladu wyrazenia Syn Jednoro-
dzony, ktdre pojawia si¢ w Ewangelii Jana (3, 16). Termin ‘Syn Jednoro-
dzony’ mogli odda¢ w formie wuode ma kende, co dostownie oznacza
jedyny syn. Postanowili jednak uzy¢ innego, mniej dostownego sformu-
fowania wuode ma miderma, ktory thumaczy¢ nalezy jako unikalny syn.
Decyzja ta byla podyktowana kontekstem kulturowym. W rodzinach
Luo normg jest posiadanie wielu dzieci, a te rodziny, ktére maja tylko
jedno dziecko, traktowane sg jako stabe i malo znaczace. Wybdr okazat
sie trafny, a wyrazenie wuode ma miderma stalo si¢ okresleniem, ktére
uzywane jest tylko na Jezusa, przez co nie ma negatywnych konotacji'.

‘Skala’ w jezyku baoulé (Wybrzeze Kosci Stoniowej)

Cho¢ moze si¢ wydawac, ze takie stowo jak ‘skala’ zawsze znajdzie
sie w zbiorze leksemdw jezyka afrykanskiego, to jednak nie oznacza, ze
takze z takim stowem tlumacze mogg nie mie¢ probleméw. W jezyku
baoulé skata — yebue lub yogbue ma bowiem podwdjne znaczenie. Skata
dla Baoulé jest takze w pewnym sensie synonimem bozka, gdyz lud ten
wierzy, ze zamieszkuja one wlasnie w skatach. Powiedzenie ,,Chodzmy
na skal¢” oznacza w tym jezyku ,,Chodzmy zlozy¢ ofiare bostwu” Zro-
zumienie religii rodzimej i dobre poznanie jezyka jest wiec niezwykle

0], Harries, Pragmatic Linguistics Applied to Bible Translation, Projects and Inter-cultural
Relationships: an African fokus, ,Cultural Encounters: a journal for the theology of culture”
Vol. 5 nr 1 (2009), s. 81.
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wazne nawet przy tak z pozoru zwyklych stowach. Ttumacze Pisma
Swietego nie mogli bowiem uzy¢ yebue lub yogbue w przektadzie werse-
tu, w ktorym Jezus méwi do Piotra Apostota, Ze bedzie on skalg, na kto-
rej On zbuduje swdj Koscidl, poniewaz Baoulé mogliby te stowa zinter-
pretowac zupelnie inaczej''.

4. Zapozyczenia w ttumaczeniu Biblii

Uzycie zapozyczen w przekladach tekstow biblijnych wydaje sie wla-
$ciwie konieczne. Niemal w kazdym jezyku, nawet w polskim, funkcjo-
nuja pozyczki, ktére weszly do naszego stownictwa po przyjeciu chrze-
$cijanstwa. Stowa te jednak uzywamy dzi$ na co dzien i zaadoptowaly
sie one w naszym jezyku na tyle, ze nieraz nie zdajemy sobie sprawy, ze
przed wiekami zostaly one zaczerpniete z innych jezykéw. Temat uzywa-
nych zapozyczen w thumaczeniu Biblii na jezyki afrykanskie jest niezwy-
kle szeroki, dlatego ogranicze sie jedynie do wspomnienia kilku kwestii
z zakresu jezyka hausa i dwoch thumaczen Pisma Swietego (Littafi Mai
Tskarki) na ten jezyk z lat 19321 1979.

W hausanskiej Biblii, jak w ogoéle w jezyku hausa, znajdziemy wiele
zapozyczen z jezyka arabskiego: Allah - Bog, Attaura - Prawo, Annabi -
Prorok, zakka - dziesi¢cina, sadaka -jatmuzna, malaika - aniot, ruwan
inabi - wino, addua - modlitwa, Ibilis - Diabel. Sg tam tez zapozyczenia,
ktore najprosciej bedzie nazwa¢ grecko-angielskimi, bo chociaz czes¢
z nich pochodzi z greki, sa one zapozyczone za posrednictwem jezyka
angielskiego. Sa to m.in.: baftisma - chrzest, Shaidan - Szatan, kerubobin
- Cheruby, Halleluya - Alleluja, Fentikos - Pig¢dziesiatnica. Warto jednak
na chwile zatrzymac si¢ na kilku przyktadach zapozyczen, ktore wydaja
sie by¢ najbardziej dyskusyjne.

" L. Zogbo, Issues in Bible Translation in Africa, ,Review and Expositor. A Baptist
Theological Journal” nr 108 (2011), s. 288.
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‘Chrystus’

W pierwszym hausanskim tlumaczeniu termin ten zostal oddany
poprzez zapozyczenie Kristi. Ze wzgledu jednak na niezgodnos¢ z zasa-
dami budowy sylab w hausa okazal si¢ on nietrwaly. Juz w kolejnym ttu-
maczeniu uzyto arabskiej pozyczki Almasihu (,Mesjasz”) na zmiang ze
zmodyfikowang pierwotng wersja Kirista'?. Problem polega na tym, ze
obecnie w jezyku hausa leksem kirista uzywany jest na co dzien w znacze-
niu chrzesécijanina. Na chrzescijanskich portalach internetowych poja-
wia sie obecnie kolejna modytfikacja — Kiristi oznaczajaca ‘Chrystusa’™.
Zapozyczenia te powoli wigc adaptujg sie do zasad panujacych w jezyku.
Przypisywane sg im tez znaczenia, z ktérymi beda musieli si¢ zmierzy¢
ttumacze, pracujacy nad kolejnym przektadem.

‘Kosciol

W obu tlumaczeniach Biblii przy ttumaczeniu terminu ‘Kosciot
spotykamy zapozyczenie z greki — ekklesiya (ttum. z 1932 r.) lub Ikili-
siya (ttum. z 1979 r.). Nalezy przy tym wspomnie¢, ze chodzi tutaj oczy-
wiscie o Kosciél w sensie wspdlnoty wierzacych w Chrystusa, a nie
o budynek czy $wiatynie. W jezyku hausa kosciét jako budynek to coci
(czyt. czoczi), ktory to leksem pochodzi od angielskiego stowa church.
Powoli jednak hausanski coci zaczyna by¢ pisany z duzej litery i nabie-

ra nowego znaczenia. Juz teraz w internetowej prasie mozemy spotkac
takie konstrukcje jak Cocin Roman Katolica'* - “Kosciét rzymskokato-

2 Wigcej na temat zmian w zapozyczeniach biblijnych w jezyku hausa w: M. Madej,
Adaptacja religijnych zapozyczen hausasiskich w przekladach Pisma Swigtego, ,Kwartalnik
Jezykoznawczy” nr 3 (2012), s. 43-55.

1 Por.: Ko Littafi Mai Tsarki ta koyar da Allahntakar Kiristi?, http://www.gotquestions.org/
Hausa/Allahntakar-Kiristi.html, dostep 27.06.2013.

!4 Takie konstrukcje mozna spotka¢ w hausanskim serwisie internetowym BBC. Por. Cocin
Roman Katolica na kasar Ireland na cikin rudani, http://www.bbc.co.uk/hausa/news/
story/2010/03/100315_catholicaireland.shtml, dostep 27.06.2013.
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licki’ czy Cocin Anglican' - ‘Kosciot anglikanski, w takich kontekstach,
gdzie ewidentnie Coci oznacza Kosciét jako wspolnote. Bardzo rzadko
jest za to uzywany wprowadzony do Biblii termin Ikilisiya'®. Ponownie
mozna zwrdci¢ uwage, czy w kolejnym tlumaczeniu Pisma Swigtego na
hausa nie lepiej bedzie zrezygnowa¢ z pozyczki Ikilisiya na rzecz Coci,
ktora cho¢ moze nie$¢ w sobie mniejsze znaczenie dla teologow i bibli-
stow, bedzie bardziej zrozumiata dla przecigtnego czytelnika. Wyma-
ga to oczywiscie dodatkowych badan jezykowych, tu chcialam jedynie
zasygnalizowac ten problem.

‘Biskup’

Przy tym terminie hausariskie ttumaczenia Pisma Swigtego bardzo
sie od siebie réznig. W pierwszym przekladzie Bargery wprowadzil na
okreslenie biskupa pozyczke bishop, w kolejnym tlumaczeniu juz jednak
z niego zrezygnowano. Zastosowano forme opisowa mai kula da ikili-
siya (dostownie ‘opiekujacy si¢ kosciolenr’), w ktérej uzyto takze wspo-
mnianego w poprzednim punkcie zapozyczenia. Cho¢ ponownie dla
teologa ta forma opisowa niesie za sobg wazny przekaz wskazujacy na
role biskupoéw, to jednak na co dzien w jezyku hausa nie jest on w ogéle
uzywany. By¢ moze jest on po prostu za dtugi i Hausanczykom znacz-
nie wygodniej postugiwac si¢ leksemem bishop, mimo ze zawiera on
spolgloske ‘p;, ktora nie wystepuje w standardowym hausanskim zbio-
rze glosek.

* Cocin Anglican ya ki amincewa da nada mata limamai, http://www.bbc.co.uk/hausa/
news/2012/11/121121_female_anglican_bishop.shtml, dostep 27.06.2013.

' W hausanskim serwisie BBC nie jest uzywany ten termin, natomiast w serwisie VOA
Muryar Amurka (www.voahausa.com) pojawia si¢ on w dwoch artykutach, m.in.: Wani
dattijo a cikin manyan limaman darikar Katolika yayi kira ga sauran shugabannin darikar...,
http://www.voahausa.com/content/a-39-a-2005-04-18-4-1-91732864/1370144.html, dostep
27.06.2013.

SN 165.indb 65 @ 2013-09-12 13:26:41



66 Rozprawy i artykuty

5. Podsumowanie

Wymienienie powyzszych przykladéw, z jakimi borykali si¢ ttuma-
cze przy wyborze odpowiedniego stowa na oddanie biblijnego terminu,
mialo na celu jeszcze bardziej uwazne zwrécenie uwagi na koniecznosé¢
szczegolnie dobrego poznania afrykanskich kultur i jezykéw, na ktére
tlumaczony jest swiety tekst. Na kilku przyktadach wida¢, jak powaz-
ne konsekwencje moze mie¢ uzycie nieodpowiedniego stowa, ktore-
go interpretacja przez afrykanskich chrzescijan moze pociagac za soba
zachowania zupelnie sprzeczne z biblijnym nauczaniem. Istotne oka-
zuje sie tez kontynuowanie badan nad afrykanskimi jezykami, ktore
dynamicznie si¢ rozwijaja, przeksztalcajg i wzbogacaja o nowe stownic-
two. Te tendencje powoduja, ze zapozyczenia wprowadzone do biblij-
nego ttumaczenia, stajg si¢ sztucznymi terminami, a obok nich istniejg
inne wyrazajace te same tresci i juz zaadoptowane przez uzytkownikéw
macierzystych. Stad tez konieczne jest podejmowanie ponownych thu-
maczen Biblii na jezyki majace juz przeklad oraz préba ujednolicenia
terminologii.
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Swiadkowie Jehowy postuguja si¢ Pismem Swietym w przekladzie
Nowego Swiata, ktére w znacznym stopniu rézni sie od chrzescijan-
skich tlumaczen. Polska wersja jehowickiej Biblii zostala opublikowa-
na przez Straznice - Towarzystwo Biblijne i Traktatowe w 1997 roku,
w oparciu o czwarte wydanie angielskiego ttumaczenia oryginalnych
tekstow biblijnych z 1984 roku z uwzglednieniem jezykéw oryginatu:
hebrajskiego, aramejskiego i greckiego. W latach 1950-1960 New World
Translation of the Holy Scriptures ukazywalo si¢ w tomach. Rok pozniej
opublikowano pierwsze, jednotomowe wydanie Biblii §wiadkow Jehowy.
W kolejnych latach ponownie zrewidowano jego tres¢, a tekst uzupel-
niono o przypisy i odsylacze'. Cho¢ zarzad organizacji nigdy nie przed-
stawit oficjalnie sktadu Komitetu Przektadu Nowego Swiata, to doniesie-
nia bylego czlonka gremium Raymonda Franza wzbudzity watpliwosci
co do kompetencji autoréw oraz rzetelnosci ttumaczenia.

' W dalszych wydaniach do biblijnego tekstu dodano przypisy (1970-1971) i odsylacze (1984

r.) na wzdr sze$ciu tomdéw opublikowanych w latach 1950-1960. Przedmowa, ,,Pismo Swi(;te
w Przektadzie Nowego Swiata”, Brooklyn N.Y,, s. 5.
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1. Rola Pisma Swietego w dzialalnosci
glosicielskiej swiadkow Jehowy

Do 1961 roku $wiadkowie Jehowy nie posiadali wlasnego przektadu
Pisma Swietego, a swoja dziatalno$¢ opierali na dorobku innych auto-
réw. W Polsce sytuacja ta trwata dluzej. W tym okresie glosiciele korzy-
stali gtéwnie z Biblii Gdanskiej, z Biblii Warszawskiej oraz z pierwsze-
go albo z drugiego wydania Biblii Tysiaclecia, czyli z ogélnodostepnych
ttumaczen w ktorych wystepuje imie Jehowa lub Jahwe?. Jak stusznie
zauwazyl Wojciech Maciej Stabryla: ,$wiadkowie Jehowy nie bronig
juz tak zaciekle swojej wersji uznajac te, ku ktorej sklaniaja si¢ bada-
nia fonetyczne i morfologiczne’, na przyklad nieuzywania zwokalizo-
wanej wersji JHWH?. Cho¢ z drugiej strony glosiciele réwnie chetnie
wykorzystuja transliteracje hebrajskich imion Boga, by wywola¢ wraze-
nie profesjonalistow*. Umiejetnos¢ postugiwania si¢ wieloma przekta-
dami natchnionych ksiagg w celu dowolnej interpretacji ich tresci oraz
manipulacji sfowem w znaczacym stopniu przyczynita si¢ do sukcesow
jehowickiej ewangelizacji. Ta metoda wykorzystywana jest do dzisiaj.
Z reguly agitatorzy stosuja ja we wstepnej indoktrynacji prowadzonej
wsrod wyznawcow innych religii, w tym tez chrzescijan. Dzigki umiejet-
noéci postugiwania si¢ wieloma wydaniami Pisma Swietego oraz znajo-
mosci wersetow ,,na pamiec’, a takze niewiedzy lub ignorancji ludzkiej,
$wiadkowie Jehowy sprawiajg wrazenie kompetentnych badaczy biblij-
nych, a zarazem wiarygodnych rozméwcéow. Nowotestamentalne ksie-
gi, zawarte w angielskiej wersji Chrzescijariskich Pism Greckich w Prze-
ktadzie Nowego Swiata, przettumaczono na jezyk polski dopiero w 1994
roku. Natomiast polski przeklad catej Biblii z jezyka angielskiego ukazat

2D. A. Reed, Odpowiedzi dla Swiadkéw Jehowy wedtug wersetéw, Myslecinek 2008, s. 17.

> W. M. Stabryla, Narzedziowe uzycie Biblii u Swiadkéw Jehowy, ,Sekty i fakty” nr 35
(2/2008), s. 24.

*D. A. Reed, dz. cyt., s. 34.
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sie trzy lata p6zniej. Do tej pory jehowickie Pismo Swiete zostalo prze-
ttumaczone w catosci lub w czesci z jezyka angielskiego na 106 innych
jezykow $wiata. Dostepne jest rowniez w Internecie oraz w wersji dla
niewidomych®.

2. Geneza jehowickiego przekladu Biblii

Potrzebe¢ dokonania wilasnego przektadu natchnionych pism przy-
wodcy duchowi $wiadkéw Jehowy uzasadnili archaicznosdcig jezyka
dotychczasowych publikacji, ktéry byl niejasny dla szerszego grona
odbiorcéw. Zdaniem gremium organizacji (zwanym Cialem Kierow-
niczym): ,jezyk ciagle si¢ zmienia i dlatego trzeba dokonywa¢ coraz
to nowych przekladéw Biblii, zeby dostosowaé do tych zmian jezyk
biblijny”®. Glosiciele Krdlestwa uwazaja, ze ich przeklad oparty na star-
szych oraz dokfadniejszych zrodtach, pozwolit lepiej zrozumie¢ jezy-
ki oryginalne, zachowa¢ rozwage w tlumaczeniu i w sposéb nalezy-
ty oddac charakter dzieta’. Co wigcej, Cialo Kierownicze podkreslito,
ze wraz z rozwojem nauki polepsza si¢ znajomos$¢ jezykow oryginal-
nych, a tym samym uczeni mogg w dokladniejszy sposéb analizowa¢
starozytne rekopisy. Zadaniem tlumaczy jest przekazanie prawdziwe-
go Stowa Bozego wszystkim ludziom, ktérzy nie znaja jezykow orygi-
nalnych Biblii: hebrajskiego, aramejskiego i greckiego®. By podkresli¢
role autoréw, gremium organizacji nadalo jehowickiemu ttumaczeniu
Pisma Swietego nazwe: ,Nowego Swiata” W ten sposéb odwolano sie
do 2 Piotra 3, 13, ktéry wedtug Swiadkéw Jehowy brzmi: ,,S3 jednak
nowe niebiosa i nowa ziemia, ktorych oczekujemy zgodnie z jego obiet-

5 2012 Rocznik Swiadkéw Jehowy, b.m.w. 2012, s. 24, 26.

¢ Czy Biblia jest rzeczywiscie Sfowem Bozym?, b.m.w. 1969, s. 146.

7 Kto dzisiaj wykonuje wole Jehowy?, b.m.w. 2012, s. 4; Jak znalez¢ dobry przektad Pisma
Swigtego?, http://wol.jw.org/pl/wol/d/r12/lp-p/2008327, dostep: 27.06.2013.

8 Czy Biblia jest rzeczywiscie..., dz. cyt., s. 145-146.
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nica, i w nich ma mieszka¢ prawo$¢”. Na tytutowej stronie przywotano
jeszcze wersety z Iz 65, 13; 17: ,Dlatego tez rzekl Wszechwladny Pan,
Jehowa: ,Oto moi studzy beda jes¢, lecz wy bedziecie glodowac. Oto
moi studzy beda pi¢, lecz wy bedziecie pragna¢. Oto moi studzy beda
sie radowac, lecz wy bedziecie doznawac wstydu. [...] Bo oto stwarzam
nowe niebiosa i nowa ziemig; i nie bedzie si¢ w umysle wspominac rze-
czy dawniejszych ani nie przyjda one do serca”. Dzieki temu podkreslo-
no adwentystyczny charakter organizacji, ktérej cztonkowie oczekuja na
bliski koniec $wiata. Z tego powodu w doktrynie grupy duze znaczenie
przypisuje si¢ proroctwom oraz przepowiedniom biblijnym, co pozwala
utrzymac adeptéw w nieustajagcym strachu przed sadem Bozym, a jed-
noczes$nie rozbudzi¢ w nich nadziej¢ na nowy i bezpieczny $wiat. Glosi-
ciele wierza, Ze w osiagnieciu tego celu pomoze im uswigcenie imienia
Bozego, jakie pojawia si¢ na kartach jehowickiego tlumaczenia Pisma
Swietego®.

3. Problem imienia Bozego

Towarzystwo Straznica uznalo pozostale przeklady za swobodna
interpretacje Stowa Bozego. W opinii czlonkéw organizacji dowodem
niewiernosci chrzescijanskich autoréw jest wykreslenie z natchnionych
tekstow imienia Bozego - Jehowa. Wedlug Towarzystwa Straznica w sta-
rozytnych manuskryptach imie to pojawilo si¢ okofo 7 tys. razy. Cho¢
- jak zauwazaja $wiadkowie Jehowy - nie jest dzi$ znana oryginalna
wymowa tetragramatonu JHWH, to nie oznacza, Ze nie nalezy uzywac
imienia Bozego'’. Organizacja odrzucila réwniez tradycje zydowska,

° Dlaczego powinnismy uzywad imienia Bozego?, ,Straznica Zwiastujaca Krolestwo Boze’, nr
11 (133), 5. 16-17.

1 Czego naprawdg uczy Biblia?, Brooklyn N.Y. 2005, s. 195-197; Kto dzisiaj wykonuje..., dz.
cyt, s. 4.
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zgodnie z ktorg z szacunku do Boga wierni nie wypowiadali Jego imie-
nia. Glosiciele uwazajg, ze wyznawcy judaizmu blednie zrozumieli przy-
kazanie biblijne, ktére mialo na celu jedynie przestrzec ludzi przed nie-
godnym uzywaniem imienia Stworcy''. Jehowici podkredlili przy tym,
ze przez praktykowanie zabobonnego zwyczaju zydowskiego, ,,pierwot-
na wymowa imienia Bozego poszta w zapomnienie”'?. Za$ ,,Jehowa”
znaczy: ,,On powoduje, ze sie staje”’’. W opinii czlonkéw organizacji
o zasadno$ci stosowania tej formy $wiadczy to, Ze jest ona: ,,najszerzej
znana i od dawien dawna uzywana w jezyku polskim”*. Jednak w toku
badan Tadeusz Kunda oraz Romuald Kromplewski dowiedli, ze wymo-
wa: ,Jehowa” pojawila si¢ w jezyku polskim dopiero w XIII wieku, acz-
kolwiek nie istniejg Zadne argumenty potwierdzajace jej poprawnos¢'.
Brak zgody w kwestii imienia Bozego wynika réwniez z odmiennych
interpretacji fragmentu Wj 3, 14. W tlumaczeniu Nowego Swiata brzmi
on nastepujaco: ,Wtedy Bog rzekt do Mojzesza: ,OKAZE SIE, KIM SIE
OKAZE’ 1 dodat: ‘Oto, co masz powiedzie¢ synom Izraela: ,OKAZE SIE

p33]

postal mnie do was”. Tymczasem zaréwno autorzy pierwszego wydania
Biblii Warszawskiej (w Drugiej Ksiedze Mojzeszowej 3, 14), jak i dru-
giego wydania Biblii Tysiaclecia byli zgodni, co do innego wydzwigku
Stowa Bozego. W drugim wydaniu Biblii Tysigclecia, fragment prze-
tlumaczono nastepujaco: ,,Odpowiedzial Bég Mojzeszowi: ,JESTEM,
KTORY JESTEM: I dodatl: “Tak powiesz synom Izraela: JESTEM postat
mnie do was™. Rozbiezno$¢ wynika z tlumaczenia terminu: ,,ego eimi”
- najswietszego imienia Stworcy ,,Jestem”, ktore wskazuje nie tylko na

dobrg oraz pelng mitosci nature Boza, ale i na nieustanng obecnos¢ Naj-

" Czego naprawde uczy..., dz. cyt., s. 196; Prowadzenie rozméw na podstawie Pism, Brooklyn
N.Y. 1991, s. 118-119.

12 Prowadzenie rozméw..., dz. cyt., s. 119.

13 Tamze, s. 115.

4 Tamze, s. 119.

> T. Kunda, R. Kromplewski, Strzezcie sig falszywych prorokéw, Zabki 1996, s. 23-24.
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wyzszego w dziejach ludzkosci, a takze na nadrzedna role Pana w zba-
wieniu czlowieka'®. To wszystko znajduje wyraz w imieniu Jahwe, ktore
oznacza: ,Ja Jestem (Jam Jest) — Bog wiecznie trwajacy”!’. Spdr o imig
Stworcy, ktéry przyczynil si¢ do opracowania przez §wiadkéw Jehowy
wlasnego przekladu Biblii, dotyczy jeszcze jednej ptaszczyzny. Cztonko-
wie organizacji sprzeciwiajg si¢ uzywania tytulow w miejsce tetragrama-
tonu JHWH. W ich opinii czyni to Stwérce anonimowym i oddala Go
od czlowieka. Ponadto stanowi przeszkode w wypelnieniu misji zleco-
nej przez Jehowe, czyli: uswiecenia Jego imienia przez wszystkie narody
$wiata'®. Odmienne stanowisko zajmuja przedstawiciele nauki katolic-
kiej wskazujac, ze kazdy przymiot przybliza natur¢ Boza i pozwala wier-
nemu w lepszym stopniu zrozumie¢ dogmat o Tréjcy Swietej'®. Ponadto
w my$l Rz 10, 13 o zbawieniu czlowieka decyduje moment zawierzenia
Bogu i wezwania imienia Panskiego, a przy tym najwigksze imi¢ Boze
- Jahwe zawiera si¢ w imieniu Jezus: ,,Jehoszua, czyli Jahwe zbawia!”*°.

4. Stosunek swiadkow Jehowy do chrzescijanstwa

Organizacja nie przyjmuje argumentéw biblistéw uznajac chrzesci-
janstwo, a w szczegdlnosci katolicyzm za religie falszywa. Swiadkowie
twierdza, ze obecny ksztalt chrystianizmu zostal sformulowany przez
cesarza rzymskiego Konstantyna I Wielkiego. Za jego rzadéw chrze-
$cijanstwo stalo sie religia urzedowa imperium, a tym samym zatracilo
religijny charakter na rzecz polityki*'. Towarzystwo Straznica prezen-

16 H. Seweryniak, Apologia pokolenia JP II, Ptock 2006, s. 151-152.

7 'T. Kunda, Spér o imig Boze, Zabki 1996, s. 48; H.A. Szczepanscy, T. Kunda, Pismo Swigte
przeczy nauce Swiadkow Jehowy, Zabki 2005, s. 41.

'8 Dlaczego powinnismy uzywac..., dz. cyt., s. 16-17.

¥ T. Kunda, R. Kromplewski, dz. cyt., s. 33.

¥ T. Kunda, dz. cyt., s. 11, 73.

1 Biblia — sfowo Boze czy ludzkie?, Brooklyn N.Y. 1989 (wyd. polskie — b.m.w. 1992), s. 27.
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tuje fakty historyczne w oderwaniu od kontekstu spoleczno-politycz-
nego 6wczesnego $wiata. Nalezy zauwazy¢, ze edykt mediolanski z 313
roku zapewnial swobode wyboru i wyznawania religii nie tylko chrze-
$cijanskiej, ale rowniez poganskiej. Dokument stanowil odpowiedz
na problem przesladowania chrzeécijan. Zdaniem historyka Norma-
na Davisa — Konstantyn I Wielki udowodnil, ze: ,religie chrzescijanska
da si¢ pogodzi¢ z polityka™**. Zalozenie Konstantynopolu w 330 roku
nie zachwialo réwnowaga 6wczesnego $wiata, poniewaz pozycja mia-
sta Rzym zmalala znacznie wcze$niej. Cho¢ z drugiej strony, tysiacletnia
historia chrzescijanstwa w Konstantynopolu w istotny sposéb wptyneta
na dzieje Europy. W IV wieku podzialy wewnatrz chrzescijanstwa wciaz
byly wyrazne, nie tylko za sprawa rozwoju instytucjonalnego, ale i teolo-
gicznego®®. Jednak dyskusja toczyla si¢ jedynie wokdt interpretacji tresci
natchnionych pism, a Stowo Boze nie podlegato modyfikacjom. Dogma-
ty stanowigce fundament wiary pozostaja niezmienne. Konflikty lub
trudnosci s3 wpisane w dzialalnos¢ Kosciota, poniewaz na jego rzeczy-
wistos$¢ sktada sie zaréwno wymiar Boski, jak i ludzki. Co wigcej, nie-
rozerwalna jednos$¢ wspdlnoty zbawczej oraz spotecznosci ludzkiej nie
pozwala Ko$ciotowi pozosta¢ w izolacji od §wiata zewnetrznego, w tym
takze od polityki.

Swiadkowie Jehowy oskarzajg Ko$ciél réwniez o prébe ,,umartwie-
nia” Biblii przez zakazywanie tlumaczenia jej tresci z taciny na jezyki
narodowe w okresie od XI do XV wieku. Towarzystwo Straznica zarzu-
cito duchownym, ze ograniczajac dostep do Stowa Bozego, chcieli oni
zapobiec kwestionowaniu wladzy koscielnej. Dopiero za sprawg ruchu
reformacyjnego, chrzescijanscy hierarchowie zostali zmuszeni do prze-
kiadu tresci biblijnych na jezyki europejskie**. Co wiecej, cztonkowie

2 N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, Krakow 2010, s. 245.
23 Tamze, s. 244-245.
2 Biblia - sfowo Boze..., dz. cyt., s. 27-30.
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Towarzystwa Straznica uwazaja, ze Kosciot sprzeniewierzyl sie i zhanbit
Stowo Boze przez organizowanie wypraw wojennych przeciwko muzut-
manom, toczenie wojen katolicko-protestanckich oraz dokonywanie
ekspansji zbrojnych na innych kontynentach. Natomiast protestanckim
uczonym $wiadkowie Jehowy wypominajg atak intelektualny na Bibli¢
oraz kwestionowanie historycznosci niektorych jej fragmentéw i wyla-
czenie ich z ksigg $wietych?’. Autorzy publikacji jehowickich podkre-
$laja, ze rzady kleru nie przyniosly swiatu pokoju, nie wyeliminowaly
korupcji i nie utatwily zycia spolecznego, ale pomimo tego chrzescijan-
stwo do dzi$§ zachowuje Sciste zwigzki z panstwem, angazujac si¢ w poli-
tyke?®. W przedstawionej argumentacji jehowici pomineli informacje
o Codex Argenteus — pierwszym przekladzie Biblii na jezyk lokalny:
gocki, dokonanym przez Wulfile w VI wieku?’. To neguje prawdziwos¢
tezy o probie ,,umartwienia” Biblii przez Kosciol. Ponadto w publika-
cjach $wiadkowie nie rozwazajg kwestii analfabetyzmu w $redniowie-
czu i dwezesnej tradycji ludowej, ktéra nierzadko zwigzana byta z ele-
mentami wiary poganskiej. Nie wspominajg oni réwniez o roli braci
zakonnych w zakladaniu uniwersytetow w Europie, ktérych na prze-
strzeni XI-XIV wieku powstalo kilkanascie, migdzy innymi w Bolo-
nii, Paryzu, Wtloszech, Francji, Anglii i Hiszpanii*®. Nie bez znaczenia
pozostaje fakt, ze rozpowszechnienie Pisma Swietego na szersza skale
stalo sie mozliwe dopiero po wynalezieniu druku. Jednak rozwoj stu-
diéw biblijnych nastapil na dtugo przed skonstruowaniem ruchomej
czcionki. W okresie odrodzenia i reformacji uczeni podejmowali bada-
nia tekstow klasycznych, a takze oryginalnych pism hebrajskich oraz
greckich. Warto wspomnie¢, ze w kregu renesansowych humanistéw

% Tamze, s. 31-35.

% Czy rzqdy kleru sqg dobrym wyjsciem?, ,Straznica Zwiastujaca Krolestwo Jehowy”, nr 17
(110), s. 3-4.

7 N. Davies, dz. cyt., s. 314-315.

28 Tamze, s. 396.
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znajdowalo sie wielu wptywowych duchownych, migdzy innymi: kard.
Beaufort i kard. Olesnicki. Uczeni z XV wieku dokonali przewrotu réw-
niez w wymiarze semantycznym nauki. Oprocz uniwersalnie wykorzy-
stywanej faciny, zaczeli postugiwaé si¢ réowniez greka*®. Odrodzenie
zmierzalo do reformy Kosciola i odbudowy jego autorytetu, nadwyre-
zonego w Sredniowieczu. Ruch reformacyjny, w ktory zaangazowalo si¢
wielu uczonych oraz zwyklych ludzi, powstal na skutek oburzenia deka-
dencjg kleru®. Jednak wydarzen z XVI wieku nie sposéb rozpatrywac
bez wskazania na ich efekty. W katolicyzmie do$wiadczenie reformacji
przyczynilo si¢ do odnowy teologii oraz naprawy instytucji ko$cielnych.
Mysl te rozwinal ks. Bogdan Ferdek twierdzac, ze: ,sekty i nowe ruchy
religijne moga by¢ impulsem do rozwoju teologii™’.

5. Charakterystyka przektadu Nowego Swiata

Towarzystwo Straznica nie podalo nazwisk cztonkéw ,,namaszczo-
nego” Komitetu Przekladu Nowego Swiata ttumaczac to skromnoscia
autordw, ktorzy chcieli pozosta¢ anonimowi, by swoja pracg oddac petna
chwate Bogu’?. Jednak byly cztonek najwyzszego gremium $wiadkow
Jehowy, Raymond Franz ujawnil godno$¢ ttumaczy na tamach publi-
kacji: ,,Kryzys sumienia” Zgodnie z jego relacjg w pracy komitetu wzie-
li udzial: dwczesny prezes organizacji Nathan Knorr, Albert Schroeder,
Georg Gangas oraz Fred Franz. W opinii R. Franza sposrod wszystkich
czlonkéw grupy jedynie jego stryj posiadal wystarczajace kwalifika-
cje, aby podja¢ si¢ ttumaczenia Biblii z jezykéw oryginalnych. Cho¢ E
Franz réwniez nie ukonczyt studiéw, to dwa lata uczyt sie greki na Uni-

» Tamze, s. 516-517.

30 Tamze, s. 524.

' B. Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne. Zakoticzenie, http://apologetyka.katolik.pl/inne-
polemiki/sekty/90/358-zakoczenie, dostep 27.06.2013

32 Przedmowa, dz. cyt., s. 27.
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wersytecie Cincinnati i znal hebrajski’’. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze
przektadajac Biblie z jezyka angielskiego na inne jezyki $wiata organi-
zacja ta dokonala wtérnych ttumaczen, w ktorych jedynie uwzglednio-
no jezyki oryginalne: hebrajski, aramejski oraz grecki, jednak nie sta-
nowity one gléwnego zrédla. Na stronie tytulowej polskiego wydania
napisano: ,,Pismo Swiete w Przekladzie Nowego Swiata. Przettumaczo-
no z New World Translation of the Holy Scriptures wydanie z roku 1984,
z uwzglednieniem jezykow oryginatu”

Jehowicki przektad Pisma Swigtego znacznie rézni si¢ od ttumaczen
uznanych przez Kosciol katolicki. Po pierwsze, z kanonu wylaczono
ksiegi deuterokanoniczne, czyli siedem ksiag Starego Testamentu: 1 i 2
Ksiege Machabejska, Ksiege Madro$ci, Madro$¢ Syracha (Eklezjastyk),
Ksiege Tobiasza, Ksiege Judyty, Ksigge Barucha. Ponadto wykreslono
tragmenty Ksiegi Daniela: 3, 24-90 i rozdzialy: 13-14; a takze greckie ele-
menty Ksiegi Estery: dekrety krolewskie, sen Mardocheusza z wyjasnie-
niem, modlitwy Mardocheusza i Estery oraz kilka wersetéw o charak-
terze historycznym. O doborze tekstow zadecydowaly odkrycia z Qum-
ran. W zwojach znad Morza Martwego wyzej wymienione fragmenty
byly nielicznie reprezentowane, w przeciwienstwie do Psalméw, Ksiegi
Powtérzonego Prawa oraz Ksiegi Izajasza, ktérych odnaleziono wiele
odpiséw. Na tej podstawie swiadkowie Jehowy zadecydowali o hierar-
chii zrédel: ,w okresie Drugiej Swiatyni Zydzi postugiwali sie réznymi
wersjami hebrajskiej czesci Biblii, reprezentujagcymi osobne warianty
tekstu. Nie wszystkie manuskrypty pokrywaja si¢ pod wzgledem doboru
stow 1 pisowni z tekstem masoreckim. [...] Zwoje znad Morza Martwe-
go potwierdzaja, jaka warto$s¢ w pracach poréwnawczych ma zaréwno

3 Za prace Komitetu Przektadu Nowego Swiata odpowiadat prezes N. Knorr. R. Franz
stwierdzil nawet, ze: ,Zarzad po raz pierwszy zostal poinformowany przez prezesa
o istnieniu ,Przekladu Nowego Swiata’ [...] dopiero wtedy, gdy zostalo ukoniczone i byto
gotowe do druku tlumaczenie greckiej czeéci Pisma Swietego” R. Franz, Kryzys sumienia,
Bydgoszcz 2006, s. 54, 75.
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Septuaginta, jak i Piecioksiag samarytanski. Dla tlumaczy Biblii stano-
wig dodatkowe zrodlo, na podstawie ktérego mozna rozwazy¢ ewentu-
alne poprawki do tekstu masoreckiego™*. Z tego tez powodu: Psalmy,
Ksigega Powtorzonego Prawa oraz Ksiega Izajasza s3 najczesciej cytowa-
ne w przekladzie Nowego Swiata®*.

Autorzy ttumaczenia Nowego Swiata odrzucili tradycyjne nazewnic-
two dwéch czeéci Pisma Swietego: Stary i Nowy Testament. W efekcie
tego na jehowicki przeklad sklada si¢ 66 ksiag: 39 zostalo wlaczonych
w sklad Pism Hebrajsko-Aramejskich, natomiast 27 pozostalych utwo-
rzyto Chrzedcijanskie Pisma Greckie. Zrezygnowano z greckiego termi-
nu euangelion, w efekcie czego Ewangelie wedlug Swietego Marka adep-
ci organizacji okreslaja dwoma stowami: ,Wedltug Marka” i analogicznie
kolejne. W tekscie nie wyszczegolniono czesci tematycznych, wyrdznio-
no jedynie numery akapitéw i wierszy. Zabieg ten umozliwia szybkie
odnalezienie poszczegdlnych wersetdw, jednak nie pozwala zaglebic si¢
w kontekst. Ponadto w przekladzie zastosowano liczne przypisy i dodat-
ki, w tym okolo 125 tys. odsylaczy’°. Niewatpliwie, uktad tresci dostoso-
wany jest do modelu nauczania adeptéw w organizacji. Sposéb ten bazu-
je na pamigciowym przyswajaniu tre$ci wersetow, wyrwanych z kon-
tekstu. Za$ interpretacje tych fragmentéw dostosowuje sie do doktryny
Towarzystwa, przedstawionej w czasopismach ,,Straznica Zwiastujgca
Kroélestwo Boze” oraz ,,Przebudzcie sig!”, jak tez w aktualnym podrecz-
niku dla poczatkujacych adeptéow ,,Czego naprawde uczy Biblia?” (2005
r.) lub ,Prowadzenie rozmdéw na podstawie Pism” (1991 r.), a takze
w innych publikacjach (réwniez w tych, wydanych z mysla o ochrzczo-
nych glosicielach). Zgodnie z danymi, przedstawionymi w roczniku
$wiadkéw Jehowy z 2013 roku, organizacja wydaje swoje publikacje
** Dlaczego warto sig zainteresowaé Zwojami znad Morza Martwego?, ,,Straznica Zwiastujaca
Krélestwo Jehowy”, 2001, nr 4 (122), s. 6.

% Tamze.
3¢ Przedmowa, dz. cyt., s. 5.
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w okolo 600 jezykach®’. Ta tendencja $wiadczy o wiodacej roli literatury
biblijnej w ksztalceniu i wychowaniu adeptéw organizacji oraz o degra-
dacji znaczenia Pisma Swietego, ktére stanowi narzedzie w rekach Ciata
Kierowniczego. Czlonkowie gremium decyduja o interpretacji fragmen-
tow biblijnych wedtug dychotomicznego schematu odczytywania tresci
w sposdb dostowny lub przenosny?®. Natomiast nauczanie opiera si¢ na
zastosowaniu nieskomplikowanego jezyka wypowiedzi, upraszczaniu
rzeczywistosci, unikaniu dyskusji oraz wyrywaniu informacji z kontek-
stu®®. Te praktyke Ciato Kierownicze ttumaczy przez nadrzedno$¢ misji
uswiecania imienia Bozego na catym $wiecie, co wymusza na $wiadkach
dostosowanie formy przekazu do wszystkich ludzi, bez wzgledu na zréz-
nicowanie spoleczne?’.

6. Krytyka jehowickiego ttumaczenia Pisma Swietego

Towarzystwo Straznica uznalo, ze autorom przektadu Nowego Swiata
udato si¢ unikna¢ dwdch skrajnosci: dostownych tlumaczen migdzywier-
szowych lub interlinearnych oraz swobodnego stosowania parafraz*'.
Jednak biblisci zarzucajg $wiadkom Jehowy modyfikacje tekstu w wyraz-
nej sprzecznosci z intencjg autora. Przejawia si¢ to w nieuzasadnionym
dodawaniu stéw, blednym ttumaczeniu poje¢ greckich lub zmianie ory-
ginalnych terminéw na te, ktore funkcjonuja w zargonie organizacji*.
Przykladem tej manipulacji jest stosowanie terminu ,nar6d” w zamian
za ,poganie” lub ,wojsko” na okreslenie ,zastepu” Kolejny biad stano-

37 2013 Rocznik Swiadkéw Jehowy, b.m.w. 2013, s. 24.

3 A. Zwolinski, Leksykon wspétczesnych zagrozen duchowych, Krakéw 2009, s. 550.

¥ E. Baginski, Swiadkowie Jehowy od wewngtrz, Krakéw 1999, s. 69-70, 78; Z. Danielewicz,
Miedzy Kosciolem a sektg, Warszawa 1999, s. 59.

0 Jak znalez¢ dobry przektad Pisma..., dz. cyt.

# Tamze.

2 A. Zwolinski, dz. cyt., s. 550.
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wi dowolne uzywanie duzych liter w imieniu Boga®. Swiadkowie Jeho-
wy sprzeciwiajg sie nauce o Tréjcy Swietej (wywodzac dogmat ze Zré-
del wiary poganskiej), Ducha Swietego dyskredytuja do roli mocy Bozej,
natomiast Jezusa traktujg jako najwiekszego ze wszystkich ludzi, a zara-
zem pierwszego aniola, stworzonego przez Boga*. Ten stosunek prze-
jawia si¢ miedzy innymi w J 1, 1. W jehowickim przekladzie fragment
brzmi: ,,Na poczatku byl Stowo, a Stowo byt u Boga i Stowo byt bogiem™
Jezusa okreslono jako ,boga” z malej litery, a Jehowe jako Wszechmoc-
nego Boga. Brak spdjnosci miedzy trescig natchnionych pism a doktryng
organizacja stara si¢ zatuszowac przez wyrywanie wersetow z kontekstu
i dopisywanie im wlasnej interpretacji. Swiadczy to o przedmiotowym
traktowaniu Biblii, ktorej nadrzedng rolg staje si¢ potwierdzanie opi-
nii Straznicy. W $rodowisku $wiadkéw Jehowy nie prowadzi si¢ badan
z zakresu metodologii, przez co interpretacja natchnionych tekstow jest
pozbawiona aspektu historycznego, kulturowego i skladniowego. Pomi-
jajac te plaszczyzny, a takze ignorujac gatunki literackie oraz dokonujac
nadinterpretacji w przypisach lub w dodatkach, Pismo Swiete staje sie
narzedziem w rekach czlonkéw gremium®. Cialo Kierownicze mani-
puluje Stowem Bozym i regularnie zmienia dotychczasowa doktryne,
powolujac si¢ na Prz 4, 18: ,,Lecz $ciezka prawych jest jak jasne $wiatlo,
ktdre §wieci coraz jasniej, az nastanie petny dzien”.

4 Tamze, s. 550.

* Prowadzenie rozmow..., dz. cyt., s. 82, 123, 369.

> W. M. Stabryla, Miedzy interpretacjg a manipulacjg: unarzedziowienie Biblii u Swiadkéw
Jehowy, [w:] ,Manipulacja Biblig’, tenze (red.), Tychy 2011, s. 215; A. Zwolinski, dz. cyt.,
s. 550.
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Koran stanowi zrédlo religii i kultury muzuimanskiej. Nowa reli-
gia plemion Arabii szybko rozpowszechnila si¢ w $wiecie, zyskujac rze-
sze wyznawcéw. Popularnoéé islamu spowodowata, ze Swieta Ksiega tej
religii miafa znaczacy wplyw na histori¢ oraz kulture wielu narodéw
Azji, Afryki i Europy. Tresci zawarte w Koranie czesto stanowia zrodto
prawa. Oprdcz swojej religijno-jurydycznej funkcji Ksiega ta jest inspi-
racjg dla literatury arabskiej, bowiem wiele §rodkéw literackich i sty-
listycznych obecnych w dorobku literatéw muzulmanskich, wywodzi
sie wlasnie z tradycji koranicznej. Koran stal si¢ rowniez fundamentem
filozofii muzulmanskie;j.

1. Charakterystyka Koranu

Tytul $wietej ksiegi muzulmanéw wywodzi si¢ od arabskiego stowa
quran, oznaczajacego w przeszlosci recytacje, a obecnie ttumaczone jest
jako czytanie. W Polsce powszechnie stosowanym okresleniem $wigtej
ksiegi islamu jest Koran, pochodzace prawdopodobnie z jezyka francu-
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skiego'. Podobnie inne stowa arabskie, wsrod ktérych znajduje si¢ imie
Mahomet i muzulmanin, weszly na state do jezyka polskiego® Czesto do
tytulu ksiegi dodawany jest przymiotnik karim, oznaczajacy szlachetny,
a wigc Szlachetny Koran (Al-Qur’an al-Karim). Ponadto w tradycji isla-
mu obowigzujg jeszcze inne nazwy wlasne, charakteryzujace Koran. Do
najczesciej uzywanych nalezy zaliczy¢: Al-Kitab, czyli ksigga, innym jest
umm al-Kitab, co oznacza ,Matka Ksiag” oraz Kitab Allah, a wigc ,,Ksie-
ga Boga” Ten tytul podkresla wazno$¢ i znaczenie Koranu w tradycji
muzulmanskiej.

Zgodnie z wierzeniami islamu, Koran zostal objawiony ludzkosci
przez Archaniota Gabriela u poczatku VII wieku po Chr. W arabskiej
Mekce zyl wéwczas przewodnik karawan Muhammad ibn Abd Allah
ibn al-Muttalib, wywodzacy si¢ z plemienia Kurajszytéw, z rodu Haszy-
midow. Szukajgc zrozumienia wspolczesnych jemu spraw oraz ducho-
wego wyciszenia, Mahomet oddalat si¢ od zgietku miasta, by rozmy-
sla¢. W 610 roku, w miesigcu ramadan, podczas modlitwy Kurajszyta
zobaczyt archaniota Gabriela. Niebianiska posta¢ zwrdcita sie do niego
z poleceniem: ,,Glos! W imi¢ twego Pana, ktéry stworzyl Czlowieka!”
(96, 1)°. Mezczyzna zrozumial, Ze jest to wystannik samego Boga, a on
sam zostal wybrany na proroka i glosiciela nowej, monoteistycznej reli-
gii — islamu®.

Tradycja uczy, ze Mahomet byt zwyktym, prostym czlowiekiem, nie-
posiadajacym wielkiej wiedzy filozoficznej ani antropologicznej. Jednak

'W jezyku francuskim tytul brzmi CAlcoran. Autorem ttumaczenia byl francuski orientalista
Andre du Ryer, przedstawiciel dyplomatyczny w Konstantynopolu oraz konsul francuski
w egipskiej Aleksandrii, ktory w 1647 roku dokonat ttumaczenia Koranu.

? Jednak wyznawcy islamu, uwazajg, Ze poprawnymi formami imienia Proroka jest
Muhammad, za$ Swieta Ksiega winna by¢ okre$lana stowem Qur’an, bowiem tak wymawiane
sa w jezyku arabskim.

* W niniejszym artykule wszystkie odniesienia do Koranu pochodza z wydania Koran
zZ jezyka arabskiego przelozyt i komentarzem opatrzyl Jozef Bielawski, Warszawa 2007.

* Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, s. 51-56; 191-194.
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to wlasnie jego wybral Bog na swojego postanca, sposrdd politeistycz-
nej ludnosci MekKki i calej Arabii. Brak wyksztalcenia Proroka jest w tym
wypadku atutem, bowiem daje gwarancje, ze przekaz zawarty w Obja-
wieniu jest tylko i wylacznie Prawem Bozym. Czlowiek nic nie dodat ani
nie ujal z owego przekazu’. Zapoczatkowane w miesigcu ramadan 610
roku objawienia Swietej Ksiegi islamu, trwaly do konica zycia Mahome-
ta, a wiec do 8 czerwca 632 roku. Wraz ze $miercig Proroka zakonczyt sie
czas objawienia, a rozpoczal etap ksztaltowania przekazu Bozego i jego
interpretacji®. Muzulmanie wierzg, ze pierwowzoér Koranu, ktéry zostal
objawiony przez Archaniota Gabriela, jest przechowywany w siédmym
niebie. Wspominajg o tym fragmenty koraniczne: ,Oto uczynilismy ja
Koranem arabskim!” (43, 3); ,,Zaprawdeg, to jest Koran szlachetny! Zawar-
ty w Ksiedze ukrytej!” (56, 77-78); ,,To zas$ jest Koran godny chwaly - na
tablicy strzezonej!” (85, 21-22). Z powyzszego wynika, ze kazde powiele-
nie Bozego przekazu winno by¢ wiernym odzwierciedleniem owego ukry-
tego w niebie wzoru. Dlatego jezykiem Koranu jest jezyk arabski, bowiem
w tym wlasnie jezyku ksigga ta zostata przekazana Mahometowi.

Koran w calosci zostal objawiony podczas zycia Mahometa, a zatem
mozna stwierdzi¢, ze w ciggu 22 lat wyksztalcito si¢ Boze objawie-
nie. Przekaz ustny wyktadni wiary muzuimanskiej wymusil na zwo-
lennikach nowej religii intensywna prace nad redakcja tekstu obja-
wionego oraz jego spisanie. Kodyfikacja tekstu objawionego nastapi-
ta prawdopodobnie za panowania kalifa Usmana’. Na jego polecenie

* Istnieja réwniez przekazy, opisujace to wydarzenie z groty géry Hira w sposob jeszcze bar-
dziej podniosty. Pouczajg one, ze archaniot Gabriel owingl Mahometa plétnem z wypisanym
$wietym tekstem Koranu, by w ten sposob Stowo Boga przedostato si¢ do wnetrza Proroka,
nie tracac nic ze swojej $wietosci. Zatem $wigta ksiega Koran jest objawionym stowem samego
Boga, przekazanym Prorokowi przez Bozego wyslannika archaniota Gabriela. Tamze, s. 54.

¢ J. Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation, Oxford
1997; C.H.M. Versteegh, Arabic Grammar and Quranic Exegesis in Early Islam, Leida 1993; J.
Nosowski, Teologia Koranu, Warszawa 1970; tenze, Przepisy prawne Koranu, Warszawa 1971.
7 Por. M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008, s. 147.
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Zajd ibn Sabit, bliski wspdtpracownik Mahometa, opracowal ostatecz-
ng i oficjalng, formule Koranu. Prace nad oficjalng wersja zakonczono
w 651 roku, po czym rozestano egzemplarze do najwazniejszych miast
kalifatu. Byly to wowczas: Medyna, Mekka, Kufa, Basra i Damaszek.
Zatem w niespelna 20 lat po $mierci Proroka, ustalony zostat jednoli-
ty tekst Swietej Ksiegi islamu. Jest to niewatpliwie bardzo krétki czas
jak na ksztaltowanie si¢ tekstu objawionego w poréwnaniu chociazby
z powstawaniem Biblii lub hinduskich Wed?®.

Znany obecnie podzial Koranu na sury oraz ajaty, czyli rozdziaty’
(114) i wersety (wedtug réznych autorytetow od 6 000 do 6 255'), zostal
wprowadzony przez kalifa Usmana. Rowniez sposéb ulozenia poszcze-
golnych rozdziatéw w Ksiedze pochodzi z czaséw jego redakcji. Kryte-
rium umieszczania poszczegdlnych rozdzialéw stanowita ich diugos¢,
a zatem ulozono je od najdluzszej sury do najkrdtszej. Wyjatek stano-
wi sura pierwsza, zatytutowana Al-Fatiha, czyli Otwierajaca, ktdra liczy
tylko siedem wersetow. Jest ona niewatpliwie szczegélnym elementem
Koranu, bowiem jest traktowana jako jedna z istotniejszych modlitw
podczas waznych uroczystosci. Ze wzgledu na zawarto$¢ rownie wazna
jest sura 112, zatytulowana Al-Ichlas. Zawiera wyznanie wiary i podkre-
$la wielko$¢ Boga: ,,On — Bog Jeden, Bog Wiekuisty! Nie zrodzit i nie
zostal zrodzony! Nikt Jemu nie jest réwny!” (112, 1-4). Natomiast dwa

8 Marek Dziekan podaje, Ze ostateczna pierwsza wersja Koranu pochodzi z X wieku. Obecnie
za kanoniczna uwazany jest tekst Koranu opublikowanego w Egipcie w 1923 roku. Tamze,
s. 147.

® Marek Dziekan uwaza, ze obecnie wigkszo$¢ specjalistow jest zdania, aby stowa sura nie
tlumaczy¢, bowiem jest to termin techniczny i typowo koraniczny, odnoszacy sie tylko
i wylacznie do okreslonej czgsci Koranu. Stowo sura nie bylo znane przed powstaniem
islamu w jezyku arabskim.

' Rozbieznosci w liczebnosci ajatéw wynikaja z przyjetego przez okreslong grupe
recytatoréw sposobu liczenia. Wg opinii Janusza Daneckiego, ktory uzasadnia swoje zdanie
praca L. al-Ibyarego, Al-Mawsu‘a al-Quraniyya, Kair 1974, s. 165 liczba ajatéw wynosi:
6000 wg pierwszych medynczykow, 6124 wg poznych medynczykéow, 6219 wg pdznych
mekkanczykow, 6263 wg kufijczykow, 6204 wg basryjczykow, 6225 wg damascenczykow.
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ostatnie rozdzialy stanowig rodzaj zakle¢, pelniacych funkcje obrony
przez zlym okiem i nieszczedciami.

Kazdy z rozdziatéw Koranu posiada réwniez tytul. Zazwyczaj tytut
stanowi stowo najwazniejsze w danej surze lub najczesciej cytowane. Nie
pochodzg one z pierwszego wydania Swietej Ksiegi, lecz sa pozniejsze.
Przy czym juz $w. Jan Damascenski, zyjacy w VIII wieku i bedacy urzed-
nikiem kalifa umajjadzkiego, w swojej pracy o herezjach cytuje rozdzia-
ly z tytutami'.

2. Koran w Europie

Nieco inaczej postrzegana jest ta Ksigga na Zachodzie. Na poczat-
ku nalezy wyjasni¢, ze przez okreslenie ,,zach6d” rozumiemy te czesci
$wiata, ktore wyrosty na fundamencie tradycji grecko-tacinskiej, a wiec
chrzescijanskie. W tym kontekscie Zachdd stoi w opozycji do Wschodu
i Orientu. Zetkniecie dwoch cywilizacji oraz poteg religijnych nastapito
juz w VII wieku. Na tereny Zachodu, gdzie ugruntowana byla pozycja
chrzescijanstwa, dotarl islam wraz ze swoim przestaniem. Przyniost ze
sobg sprzeciw, a zarazem ciekawo$¢. Oprdcz, jak sie wydaje, zrozumia-
tej niecheci, obecne bylo pragnienie poznania nowego. Tak zrodzila si¢
potrzeba tlumaczen Koranu na jezyki europejskie, w tym réwniez na
jezyk polski.

Przetlumaczenie i opublikowanie Koranu na jezyk polski niewatpli-
wie postrzegane jest jako jedno z najwazniejszych osiggnig¢ naukowych,
waznych nie tylko dla samej spoteczno$ci muzulmanskiej, ale réwniez
ze wzgledu na mozliwo$¢ poznania tresci przestania Bozego przez sze-
rokie grono odbiorcéw. Zgodnie z nauky islamu prawo Boze winno by¢
recytowane i czytane w oryginale, bowiem w jezyku arabskim Ksiega ta
zostala przekazana Mahometowi. Z tego réwniez powodu do modlitwy,

! Por. Jan z Damaszku, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne. O herezjach, Krakow 2011.
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a takze do rozmyslan na temat Stowa Bozego, stuza wydania w jezyku
arabskim. Niewatpliwie jednos¢ jezyka religijnego stanowifa od zawsze
element scalajacy cala umme muzutmanska, rozproszong po swiecie.
Takie ujecie jednosci wyrazonej we wspdlnym jezyku jest picknym zwy-
czajem, ale mocno ograniczajacym grupe odbiorcéw. Wraz z rozprze-
strzenianiem si¢ islamu w $wiecie i jego wyjSciem poza granice arab-
skiego obszaru jezykowego powstal problem rozumienia objawienia
Bozego zawartego w Swietej Ksiedze, tym bardziej ze Koran stanowi
zbiér zasad wiary islamu, z ktérego wywodzi sie kult i rytual, bedacy
kodeksem postepowania wierzacego. Wowczas dopuszczono tlumacze-
nia ksiegi na jezyki narodowe, jednak jedynie po to, aby spolecznosci
mogly poznac ogélny zarys przestania zawartego w ksiedze. I'¢az'* Kora-
nu nie jest przettumaczalny na inne jezyki $wiata, tym bardziej na jezyki
z obcego kregu kulturowego, jak chociazby srodowiska europejskiego.
Mimo istotnej niecheci do ttumaczenia tekstu objawionego w $rodo-
wisku muzulmanskim, Swieta Ksiega islamu zdobyta uznanie i popu-
larno$¢ w tradycji chrzescijanskiej wlasnie dzigki przektadom na jezyki
znane Europejczykom. Koran stal si¢ zrodlem fascynacji nowa religia
wirdd inteligencji Europy, a takze przedmiotem badan dla naukowcow
oraz literatéw. Niewatpliwie przyczynili si¢ do tego wielcy tworcy kultu-
ry, zyjacy w réznych epokach, ktérzy w swoich dzietach powotywali sie
na prawdy zapisane w Koranie.

Zatem korzystanie z tlumaczen Koranu w jezykach narodowych
w celu poznania przeslania Allaha jest mozliwe i dopuszczalne, ale
z wyraznym zastrzezeniem, ze ttumaczenie moze zawiera¢ bledy inter-

12 T'¢az al-Quran - dostownie zn. ,cudowno$¢” i ,nienasladowalno$¢” Koranu. Tradycja
muzulmarnska uczy, ze Swieta Ksiega zostala przekazana Mahometowi w formie doskonalej
i pelnej. Calos¢ stanowi ideal, ktéry jest podkresleniem madrosci Boga. Zaden czlowiek
nie moglby wytworzy¢ réwnie wielkiego pisma, bowiem nikt z ludzi nie posiada takiej
zdolno$ci. W tradycji islamu Koran jest uwazany za cud. Por. J. Danecki, Podstawowe
wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 70-72.
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pretacyjne ttumacza i nie oddaje prawdziwosci Bozego Objawienia. Cze-
sto takze mozna spotkac si¢ z twierdzeniem, szczego6lnie wéréd konser-
watywnych muzulmandw, ze tlumaczenie nie jest Koranem, a jedynie
jego interpretacjg, ktora traci swoj kanoniczny i teologiczny charakter.
A zatem tlumaczenie nie moze by¢ wykorzystywane do celéw liturgicz-
nych. Dzieje si¢ tak dlatego, ze w opinii znawcéw islamu nie jest moz-
liwe przettumaczenie wielobarwnosci oraz bogactwa tresci koranicznej
na jakikolwiek jezyk. Pelni¢ znaczenia przestania Bozego mozna zro-
zumie¢ tylko w oryginale. Niemniej jednak nie ulega watpliwosci, ze
Ksiega Swieta w jezyku narodowym danej spolecznosci stuzy tatwiejsze-
mu zrozumieniu idei religii'*.

Jednakze ze wzgledu na trudnosci z ksztalceniem w zakresie jezy-
ka arabskiego, istniala potrzeba posiadania Koranu w jezyku polskim.
Zakladano, ze polski tekst przestania koranicznego umozliwi lepsze
zrozumienie jego sensu. Zainteresowanie $wietg ksiega islamu w Polsce
siega XVII wieku. Wowczas zaréwno w $rodowisku naukowym Slaska,
jak i Pomorza prowadzone byly badania nad duchowym dziedzictwem
kultur Orientu. Badania arabistyczne $cisle wiazaly si¢ ze studiami nad
Koranem oraz poezjg staroarabskg, bowiem od zawsze jezyk Swietej
Ksiegi uznawany byl za podstawe klasycznego jezyka arabskiego. Pierw-
szy lacinski przeklad Koranu wraz z komentarzem byt owocem pracy
wroctawskiego franciszkanina Dominika Slazaka, wyktadowcy Kole-
gium Orientalnego w Rzymie. Zakonnik byt réwniez autorem podrecz-
nika do jezyka arabskiego, wydanego w 1636 roku'”.

Gdanskie Gimnazjum Akademickie, w ktérym do XIX wieku funk-

3 Do takiej opinii przychyla si¢ wielu thumaczy, bowiem nigdy ttumaczenie nie odda w pelni
znaczenia oryginatu.

" Por. T. Miskiewicz, Boze przestanie Quranu, w: Koran z arabskiego przefozyl i komentarzem
opatrzyl Jozef Bielawski. Przekladu dokonano na podstawie tekstu wydania kairskiego z 1342
h (1923 r.), t. I, Warszawa 2009, s. 5-9.

15 Por. M. Konopacki, Z historii przektadéw Koranu w Polsce, ,,Znak” 1973, nr 2 (224), s. 276.

SN 165.indb 86 @ 2013-09-12 13:26:42



Ttumaczenia Koranu na jezyk polski 87

cjonowala katedra jezykdéw wschodnich, réwniez prowadzilo badania
nad jezykiem arabskim. Owczesny orientalista Jan Fabricius w XVII
wieku byl redaktorem ttumaczenia Koranu na lacine's. Natomiast Jan
Reychman uwazal, ze pierwsze proby przelozenia Koranu na jezyk pol-
ski byly podjete na poczatku XVIII wieku. Mial tego dokona¢ Michat
Bogustaw Ruttich. Odmiennego zdania byt genealog Kacper Niemiecki,
zyjacy w XVIII wieku. Uwazal on, zZe Koran na jezyk polski przelozyt
Piotr Starkowiecki w XVII wieku. Jednak §mier¢ ttumacza uniemozli-
wita opublikowanie dzieta. Jednak najwicksze osiagniecia w dziedzinie
tlumaczenia Koranu lub tez przygotowan do nich miato $rodowisko
orientalistow wilenskich. Z Wilna wywodzit si¢ Wojciech Kazimirski,
ktéry po $mierci Jana Buczackiego wydal w Paryzu polskie ttumacze-
nie Koranu.

3. Filomackie ttumaczenie Koranu

Do niedawna uwazano, ze pierwszym tlumaczem Koranu na jezyk
polski, ktéry ukonczyt podjeta prace nad tekstem byl Tatar Jan Mirza
Tarak Buczacki. Jednak badania nad historig przekltadow swietej ksiegi
islamu, prowadzone przez Zbigniewa Wojcika, dowodzg inaczej. Usta-
lit on, ze w 1838 roku wydano tzw. przeklad filomacki Koranu, ktérego
tlumaczami byli ks. Ignacy Chlewinski i Ignacy Domeyko, za$ ostatecz-
ng wersje ustalit Joachim Lelewel. Zrédlem jej jednak byto francuskie
wydanie, ktdére oglosil Claude Savary'. Historia tlumaczenia filomac-
kiego jest mato znana i jak wykazano niezwykle zawifa. Przyczyn bylo
wiele, ale u podstaw spoczywaly kwestie polityczne. Owczesna cenzu-

16 Por. J. Reychman, Slgska i pomorska orientalistyka XVI - XVIII w., Szkice z dziejéw polskiej
orientalistyki, S. Strelcyn (red.), t. I. Warszawa 1957, s. 51-68.

7 Le Coran, traduit de larabe accompagnée de notes, précédé dune abrégé de la vie de
Mahomet, tiré des écrivains les plus estimés, tt. C. Savary, Paris 1821.
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ra skonfiskowata dzieto™ i z tego powodu faktycznego pierwszego pol-
skiego tlumaczenia $wigtej ksiegi islamu nie odnotowano w naukowych
publikacjach. Zachowala si¢ jedynie informacja, pochodzaca z poczatku
XIX wieku o zamiarach wydania przekladu®.

Druk filomackiego Koranu zachowal si¢ w zbiorach Biblioteki Kér-
nickiej Polskiej Akademii Nauk, zreszta niepelny, bowiem archiwalny
egzemplarz nie posiadal strony tytulowej, a takze byl niedokonczony.
Zapewne z tego powodu wynikaly pdzniejsze watpliwosci co do autor-
stwa dzieta. Znawca pismiennictwa polskiego Karol Estreicher w swoim
imponujacym dziele Bibliografia polska podaje rézna historie polskiego
przektadu Koranu. W tomie III Bibliografii polskiej autorem tlumacze-
nia oznaczony zostal Jan Murza Tarak Buczacki, aczkolwiek jako pierw-
szy wymieniony jest Jozef Sobolewski®, przy jednoczesnym zaznacze-
niu, ze to autorstwo jest niepewne*'. Publikacja ta, wedlug Karola Estre-
ichera ukazata si¢ nakladem hrabiego Bernarda Potockiego w Poznaniu
w roku 1828. Natomiast w tomie IV Bibliografii polskiej Karol Estreicher
przypisal Jozefowi Sobolewskiemu tlumaczenie hadiséw, zatytutowane:
~Wyktad wiary mahometanskiej, czyli islamskiej, wyjety z czesci Koranu
i przykazan Proroka Chadisiem zwanych i utozonych przez mahometa-
nina’*, wydane w Wilnie w 1830 roku. Niezaleznie od historii powstania
tego tlumaczenia, gléwng ideg pracy nad tekstem Koranu bylo przygoto-
wanie go do uzywania przez Tataréw polskich.

Pozostaje jednak pytanie: dlaczego filomaci zajeli sie thumaczeniem
Koranu? Czlonkéw stowarzyszenia interesowalo wszystko, co mogloby

8 Por. Z. Wojcik, Ignacy Domeyko. Zarys bibliografii w latach 1802-1831, ,Prace Muzeum
Ziemi” 1993, nr 42, s. 149.

¥ Por. Korespondencja Onufrego Pietraszkiewicza (1824-1834). Opr. Z. Sudolski, S. Kedzierski,
Archiwum Filomatéw — Na zestaniu, C. Zgorzelski (red.), t. I, Wroclaw 1973, s. 166.

2 Jozef Sobolewski sedzia graniczny apelacyjny powiatu Nowogrodzkiego.

! Por. Mahomet, w: K. Estreicher, Bibliografia Polska XIX stdlecia, t. III, Krakow 1876, s. 39.
2 Por. Sobolewski Jozef, w: K. Estreicher, Bibliografia Polska XIX stdlecia, t. IV, Krakow 1878,
s. 305.
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mie¢ znaczenie dla rozwoju kulturalnego oraz dziedzictwa narodowego.
Nalezy podkresli¢, ze Wilno az do czaséw II wojny $wiatowej stanowito
centrum tatarskiego islamu. Dlatego tez filomaci interesowali si¢ spo-
tecznoscia tatarska i jej miejscem w Rzeczpospolitej oraz przywigzaniem
do tradycji religijnych. Ponadto XIX-wieczna my$l naukowa byla zafa-
scynowana Orientem®. Innym powodem, dla ktérego podjeto wysitek
tlumaczenia Swietej Ksiegi, byto pragnienie ukazania piekna i bogactwa
tresci Koranu w jezyku, ktéry rozumieli, bowiem kilkusetletnia obec-
no$¢ na terenach Polski spowodowata zatracenie praktycznej znajomo-
$ci jezyka arabskiego, ktory stal si¢ jedynie jezykiem liturgicznym.

Na podstawie filomackiego przekladu Koranu* Jan Mirza Tarak
Buczacki wraz ze swoim ojcem Selimem i orientalista Wladystawem
Kosciuszko opracowali nowy i dokladniejszy przeklad swictej ksie-
gi islamu, zwany réwniez przekladem poetyckim. Na uwage zastuguje
tytul tego dziela, ktory brzmi (pisownia oryginalna podana za Markiem
Dziekanem): Koran (Al-Koran) z arabskiego przeklad polski Jana Murzy
Tarak Buczackiego, Tatara z Podlasia. Wzbogacony objasnieniami Wia-
dystawa Kosciuszki. Poprzedzony zyciorysem Mahometa z Washingtona
Irvinga. Pomnozony pogladem na stosunki Polski z Turcjg i Tatarami, na
dzieje Tatarow w Polsce osiadlych, na przywileje tu im nadane, jako tez
wspomnieniami o znakomitych Tatarach polskich Juliana Bartoszewicza.
Z dodaniem wiadomosci: o Arabach przez Mahometem, o ich historyi,
religii, nauce, zwyczajach, o obrzgdkach religijnych, o stanie judaizmu za
czasow Mahometa, o srodkach przezen uzytych dla prowadzenia jego reli-
gii, 0 okolicznosciach, ktére sig do tego przyczynity, o przepisach Koranu
w sprawach cywilnych, o dekarzach miedzy wyznawcami islamu, poda-
jacych sie za prorokéw, pomiedzy Arabami za Mahometa, lub po nim,

# Por. Z. Wojcik, Filomacki przektad Alkoranu dla Tataréw nowogrédzkich, ,Literatura
Ludowa” 1995, nr 3 (39), s. 17.
# Zbieznosci z thumaczeniem francuskim zauwazyl Jozef Bielawski.
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wyjete z dziela Koranu G. Sale, uczonego angielskiego; oraz Kalendarza
Arabsko-Tureckiego przez Adriana Krzyzanowskiego i zbioru modlitw
codziennych i swigtecznych, przetozonych z arabskiego przez Wiadystawa
Kosciuszke™. Wedlug badacza Zbigniewa J. Wojcika przektad Koranu,
znanego jako wersja Jana Buczackiego, jest dzielem zbiorowym, doko-
nanym przez katolikéw i muzutmanow™.

Tlumaczenie Koranu, powszechnie nazywane ttumaczeniem Buczac-
kiego, bylo wydaniem dwutomowym. Pierwszy tom zawieral cenne
informacje na temat religii i obrzedéw z niej wynikajacych oraz bio-
grafie Mahometa. We wstepie do publikacji autorzy nakreslili tlo histo-
ryczno-kulturalne oraz religijne Arabii, co dla dziewietnastowiecz-
nej spolecznodci tatarskiej, ktdrej wigksza cze$¢ nie mogta udac si¢ na
pielgrzymke do $wigtego miasta Mekki, byly niezwykle interesujace
i pouczajace. Natomiast drugi tom zawieral wlasciwy tekst Swietej Ksie-
gi wraz z dodatkiem zawierajacym modlitwy?’.

Wersja ta byta wtérnym tlumaczeniem wobec oryginatu arabskie-
go, jednakze jest niezwykle cenna ze wzgledéw literackich, bowiem
utrzymana zostala w pigknym, archaizowanym jezyku polskim, czego
dowodem jest chociazby tytut ksiegi przytoczony powyzej. Mimo sta-
ran oséb zaangazowanych w przekfad i powstanie Koranu po polsku,
wspotautorzy: Jan Buczacki i Wiadystaw Kosciuszko nie unikneli jed-
nak bledéw oraz niescistosci wynikajacych z niewlasciwego thumacze-
nia oraz interpretacji tekstu, ktére negatywnie wplywaly na znaczenie
naukowe publikacji. Nalezy jednocze$nie podkresli¢, ze dwczesna kry-
tyka dobrze przyjeta thumaczenie Swietej Ksiegi, okreslajac prace jako:
»cenng ozdobe pismiennictwa polskiego™®. W 2010 roku Wydawnic-

» M. Dziekan, Polacy a swiat arabski. Stownik biograficzny, Gdansk 1998, s. 29-30.

* Por. Z. Wojcik, Filomacki przektad Alkoranu. .., art. cyt., s. 25.

7 Por. Jan Mirza Tarak Buczacki, w: M. Dziekan, Pisarze muzutmatscy VII-XX w., Warszawa
2003, s. 28-29.

8 M. Konopacki, Z historii przektadéw Koranu w Polsce, ,,Znak” 1973, nr 2 (224), s. 279.
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two Armoryka wznowilo filomacki przeklad, zatytutowany ,Koran.
Przeklad filomatow””. W wydaniu tym znalazlo si¢ jedenascie pierw-
szych sur.

4. Przeklad Jozefa Bielawskiego

Pierwsze tlumaczenie Koranu z jezyka arabskiego na polski zawdzie-
czamy najwybitniejszemu polskiemu arabiscie i znawcy islamu profe-
sorowi Jozefowi Bielawskiemu™®. Jézef Bielawski zastuzyl sie w umozli-
wieniu Polakom poznania filozofii i literatury arabskiej oraz religii isla-
mu. W jego dorobku naukowym znajduje si¢ wiele prac, stanowiacych
wlasne badania oraz tlumaczenia utwordéw literackich. Popularyzowat
wspolczesng literature arabska, a takze dbal o dobre kontakty Polski
z szeroko rozumiang Arabig, zaktadajac Towarzystwo Przyjazni Polsko-
-Arabskiej.

Niewatpliwie jednym z najwigkszych dokonan profesora bylo prze-
tlumaczenie Koranu na jezyk polski, ktére ukazalo si¢ w 1986 roku.
Byl to pierwszy przekltad muzutlmanskiej ksiegi $wigtej na jezyk polski
dokonany z oryginatu, spisanego w jezyku arabskim. Ttumacz postuzyt
sie oryginalnym tekstem koranicznym, pochodzacym z edycji kairskiej,
ustalonej w 1923 roku, przyjmujac za nig takze numeracje wersetow.
Jak sam Bielawski podkreslit w komentarzu do Koranu, podstawowym
celem podjecia pracy nad przekladem tekstu byla wiernos¢ tekstowi

¥ Koran. Przeklad filomatéw, przet. D. Chlewinski, I. Domeyko, Sandomierz 2010.

% Jozef Bielawski urodzit si¢ 12 sierpnia 1909 roku, zmarl 19 wrzesnia 1997 roku
w Warszawie; doktor prawa Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, a takze doktor
orientalistyki Uniwersytetu Warszawskiego. Znawca jezykéw orientalnych arabskiego,
perskiego i tureckiego, ale specjalizowal si¢ w zakresie jezyka arabskiego oraz literatury
terytoriow arabskich. W latach 1948-1951 byt attaché kulturalnym w Turcji, a od 1968
roku wykladowcg Uniwersytetu Warszawskiego, na ktérym utworzyl studia arabistyczne
i islamistyczne. Por. M. Dziekan, Profesor Jozef Bielawski 1909 - 1997, ,Przeglad
Religioznawczy” 1997 nr 2 (184), s. 177.
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arabskiemu oraz jasno$¢ zawartych w nim mysli. Autor napisal: ,,O ile
to bylo mozliwe, tlumaczytem dostownie, starajac si¢ zachowac jak naj-
wierniej sens oryginatu arabskiego. Dla jak najwierniejszego oddania
oryginatu arabskiego réowniez pod wzgledem formalnym postugiwalem
sie w ttumaczeniu polskim proza poetycka, a czgsto tez, w miar¢ moz-
liwosci, zachowywaltem strukture logiczng wyrazenia i zdania arabskie-
go?!. Thumacz przy okreslaniu metody przyjetej do przektadu wyjasnia
takze, Ze zastosowany zostal wspodlczesny autorowi jezyk polski, bez-
pretensjonalny, a zarazem godny tekstu §wietego, bedacy odpowiednim
do ukazania dostojenstwa Ksiegi objawionej. Autor ttumaczenia, chcac
sprosta¢ wytyczonym zatozeniom dziela, postugiwat si¢ nie tylko wtasng
wiedzg filologiczng i jezykoznawcza, ale takze odwolywal si¢ do uzna-
nych, klasycznych komentarzy arabskich® oraz stownikéow encyklope-
dycznych®, bedacych pomocg dla ttumacza. Ponadto Bielawski kon-
frontowal swoje ttumaczenie z innymi przekladami Swietej Ksiegi na
jezyki europejskie®.

Koran wedlug tlumaczenia Jozefa Bielawskiego zawiera obszerny
komentarz oraz wprowadzenie opisujace zycie religijne mieszkancow
Pétwyspu Arabskiego w czasach przedmuzulmanskich. Wersja tekstu
$wietego zaproponowana przez Jozefa Bielawskiego zostata opracowana
w formie poezji i zapisie w formie wiersza. Ttumaczenie Koranu wedlug
Jozefa Bielawskiego pozostaje wcigz najpopularniejszym ttumaczeniem

3. Bielawski, Komentarz, w: Koran z jezyka..., dz. cyt., s. 831.

32 Wymieni¢ nalezy: Ibn Katir, Muhtasar tafsir Ibn Katir, Bejrut 1973; Ibn Hi$am, Sirat Rasiil
Allah. The Life of Muhammad based on Muhammad Ibn Ishak by Abd El-Malik Ibn Hisham,
Londyn 1867; M. Asad, The Message of Quran. Translated and explained by Muhammad
Asad, Gibraltar 1960.

3 Podstawowym stownikiem encyklopedycznym jezyka arabskiego, z ktorego korzystat Jozef
Bielawski byt: A. Al-Azhari, Tahd ib al-luga, vol. I-XIV, Kair 1964-1967.

* A. Arberry, The Koran interpreted by Arthur Arberry, Oxford 1964; R. Bell, The Quran.
Translated with critical re-arrangement of the Surahs by Richard Bell, vol. I-1I, Edynburg
1939; R. Blachere, Le Coran: Le Coran. Traduit de larabe per Regis Blachere, Paryz 1957; R.
Paret, Koran: Der Koran. Ubersetzung von Rudi Paret, Stuttgart 1979.
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ksiegi. Niemniej jednak bywa ono krytykowane, szczegdlnie przez orto-
doksyjne $rodowiska muzulmanskie. Najczestszym zarzutem wobec
tego tlumaczenia jest niewltasciwa interpretacja poszczegolnych werse-
tow, argumentowana tym, ze autor nie byt wierzacym i praktykujacym
muzulmaninem. W 2007 roku wznowiono wydanie Koranu w tluma-
czeniu Jozefa Bielawskiego.

5. Pozostale ttumaczenia Koranu na jezyk polski

Przemiany polityczne w Polsce lat 90. XX wieku umozliwily propago-
wanie religii na wiele sposobow. Dlatego rozwdj oficyn wydawniczych,
a takze wzrost zainteresowania islamem w Polsce sprawil, ze obecnie
istnieje wiele roznych ttumaczen Koranu w jezyku polskim. Niewatpli-
wie najpopularniejszym nadal pozostaje tltumaczenie Jozefa Bielawskie-
go, chociaz utracilo ono status jedynego przektadu objawienia Allaha.
W 1990 roku Stowarzyszenie Ahmadijja wydalo wilasne tlumaczenie
tekstu $wietego, zatytulowane Swigty Koran: tekst arabski i thumaczenie
polskie®, jednak dokonane z jezyka angielskiego. Natomiast na uwage
zastuguja obszerne komentarze do tego wydania, napisane przez Malika
Ghulama Farida.

Najnowszym wydaniem Koranu w jezyku polskim jest publika-
cja Koran z interpretacjq i przypisami w jezyku polskim®. Podobnie
jak wiekszos¢ tlumaczen na jezyk polski, jest to publikacja stanowigca
wtoérne tlumaczenie dokonane z jezyka angielskiego, ktérego autorem
jest Jarostaw Surdel. Ali Unal, autor angielskiego tlumaczenia Kora-
nu, chcial, aby jego tlumaczenie byto mozliwie najbardziej zrozumia-

35 Swigty Koran: tekst arabski i thumaczenie polskie, wyd. pod patronatem H. M. Tahir
Ahmad, Islamabad 1996.

% Koran z interpretacjq i przypisami w jezyku polskim, przeklad z jezyka arabskiego na jezyk
angielski Ali Unal. Przektad z jezyka angielskiego na jezyk polski Jarostaw Surdel, New Jersey
2011, ss. 1446.
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te i jasne. Dlatego tez wszelkie dopowiedzenia oraz wyjasnienia tekstu
$wietego zostaly umieszczone w nawiasach lub opatrzone przypisami.
Autor tlumaczenia angielskiego zastrzega jednoczesnie w Przedmowie,
ze wyjasnienia te ,,nie stanowig dodatku do jego znaczenia ani tez zad-
nego rodzaju jego adaptacji”®’. Z tego wzgledu to tlumaczenie Koranu
posiada obszerne przypisy. Jednoczesnie autorzy tekstéw angielskiego
i polskiego przyjeli zapis tekstu proza, w odréznieniu od dzieta Joze-
fa Bielawskiego, ktory jak juz wspomniano zapisany zostal w formie
poematu. Interesujacy element analizowanego wydania Koranu stano-
wig reprodukcje oryginalnych stronic koranicznych w jezyku arabskim.
Stanowig nie tylko doskonaly ilustracje do tresci ksigzki, ale rowniez
umozliwiajg czytelnikowi bezposredni kontakt z tekstem oryginalnym
Swietej Ksiegi. Ponadto oprécz wyjasnien tekstowych, odnoszacych sie
do tekstu objawionego, zamieszczone zostaly takze mapy geograficzne
oraz fotografie budowli bliskowschodnich, obrazujace podejmowana
problematyke. Podobnie jak w innych omawianych publikacjach Kora-
nu dostepnych w jezyku polskim, réwniez w tym wydaniu zamieszczono
dodatki wyjasniajace podstawowe kwestie zawigzane z islamem®. Nie-
watpliwie duzym ulatwieniem dla oséb korzystajacych z tego wydania
Swietej Ksiegi s3 zawarte w niej glosariusze Imion Bozych oraz Osob
i Nazw, a takze stownik podstawowej terminologii.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na inicjatywe Ambasady Saudyjskiej
w Polsce. Od kilku lat podczas obchodéw Dnia Islamu w Kosciele Kato-
lickim rozdawane s3 wydania Koranu. Takie dzialanie posiada podwoj-
ny wymiar. Podstawe stanowi edukacja. Rodzina Saudéw, jako kusto-
sze i straznicy Swietego Meczetu, s3 obowigzani do zachowania czysto-
$ci religii. Czuwajac nad $wietym tekstem Koranu i jego przekladami,

7 A. Unal, Przedmowa, w: Koran..., dz. cyt., s. XXIX-XXX.
¥ Do najwazniejszych naleza: kwestia Mahometa w Biblii, kobieta w tradycji muzutmanskiej,
zagadnienia dotyczace jednosci Boga.
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moga posiadac taka pewnos¢. Dotychczas polskim czytelnikom przeka-
zane zostaly nastgpujace wersje jezykowe: arabska, angielska, niemiec-
ka i rosyjska, dokonane przez arabskich uczonych. W przypadku tlu-
maczen na jednej stronie znajduja si¢ dwie wersje jezykowe: oryginalna
arabska oraz ttumaczenie. Drugim wymiarem przekazywania tekstow
Koranu jest podkreslenie, ze Stowo Boga jest darmowe i skierowane do
kazdego. Ksigzki sg przekazywane jako podarunki, a w kazdej z nich
widnieje informacja, ze nie s na sprzedaz.

Podkreslane bylo wielokrotnie w niniejszym opracowaniu, ze polska
spoleczno$¢ muzulmanska, zwlaszcza spoleczno$¢ wywodzaca si¢ ze
srodowiska tatarskiego, nie zna w stopniu wystarczajacym jezyka arab-
skiego. Dlatego na uwage zastuguje najnowsza propozycja wydawnicza —
Al-Kuran al-Karim®. Jest to najnowsze wydanie Koranu, w ktérym tekst
arabski, zostal zapisany alfabetem tacinskim. Niewatpliwie taki sposob
transkrypcji alfabetu arabskiego jest niezwykle przydatny dla wszystkich
tych osob, ktore w ogoéle nie znajg arabskiego lub czytaja w tym jezy-
ku bardzo stabo. Transkrypcji na alfabet facinski dokonal Musa Cza-
chorowski przy konsultacji religijnej Muftego Rzeczpospolitej Polskiej
Tomasza Miskiewicza oraz naukowym wsparciu prof. Marka Dziekana.
Zaproponowana forma Koranu zapisanego alfabetem tacinskim wydaje
sie by¢ rozwigzaniem salomonowym, bowiem nie zostal utracony sens
oryginalu arabskiego, jak to ma miejsce w przypadku wszelkich tluma-
czen. Ponadto otrzymany tekst staje si¢ dostepny dla szerokiego grona
odbiorcéw wéréd muzulmanoéw, ktérym ulatwi sprawowanie kultu,
a takze jest znacznym ulatwieniem dla wszystkich zainteresowanych
islamem. Niewatpliwie publikacja ta bedzie podrecznikiem ulatwiaja-
cym czytanie tekstu oryginalnego®.

¥ Al-Kuran al-Karim, transkrypcja tekstu arabskiego Musa Czachorowski, Wroclaw 2013,
ss. 335.
% Por. M. Czachorowski, Wstep Al-Kuran...dz. cyt., s. 5.
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Koran w tradycji facinskiej niemal od samego poczatku budzit zywe
zainteresowanie wsérdd teologéw oraz znawcow literatury i kultury. Nie-
watpliwie tres¢ Ksiegi jest wyjatkowa, bowiem zawieraja sie¢ w niej nie
tylko przepisy religijne, ale réwniez dotyczace zycia codziennego czlo-
wieka. Ta wyjatkowos¢ spowodowala wsrod tacinnikéw ciekawos,
ktéra zaowocowata wieloma probami ttumaczen Swietej Ksiegi isla-
mu. Natomiast dostepno$¢ tekstu objawienia Bozego w jezykach naro-
dowych przyczynila si¢ do rozpowszechnienia samej religii poza tery-
torium Arabii. Badanie Koranu przez uczonych z Zachodu, czgsto nie
bedacych muzulmanami, daje nawet w XXI wieku zaskakujace wyniki.
Juz wczesniej wspomniano, ze w wiekach srednich facinscy uczeni stara-
li sie umniejszy¢ znaczenie Koranu, przedstawiajac go jako jedng z here-
zji. Obecnie pojawia si¢ inny problem - §wiata bez Boga. Uczeni nie zaj-
mujg si¢ badaniem prawdziwosci przestania zawartego w Ksiedze, ale
swoja uwage koncentruja na zakwestionowaniu prawdy religijnej oraz
prawdy o istnieniu Boga.

Niemal wszystkie istniejace systemy religijne posiadaja swoje $wie-
te pisma i kodeksy. Wierni na calym $wiecie starajg si¢ zy¢ wedlug
nakazow oraz zakazéw zawartych w tychze ksiegach. Niemniej jednak
wydaje sie, ze to wlasnie Koran najbardziej determinuje Zycie wiernych
muzulmandw, a zarazem jest inspiracja do poznawania Orientu. Na
zakonczenie rozwazan dotyczacych historii ttumaczen tekstu objawie-
nia Bozego warto zwrdci¢ uwage na nowy-stary aspekt przekazu Kora-
nu. Wspomniane zostalo wcze$niej, ze recytacja Koranu jest skompliko-
wana, bowiem nalezy uwzgledni¢ wiele elementéw podczas wymawia-
nia kazdego ze stow. Wieki XX i XXI przyniosly ze sobg rozwoj techno-
logiczny, ktoéry obecny jest takze w religii. Pierwsza plyta gramofonowa
z nagraniem tekstu $wietego wydana zostata w 1920 roku. Wraz z roz-
wojem mediéw: radia i telewizji, a ostatnio réwniez Internetu, Koran
przekazywany jest ustnie. Coraz powszechniejsze staja si¢ wydawnic-
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twa Koranu na nosnikach elektronicznych, zapoczatkowanych na ply-
tach CD, a obecnie takze na kartach pamieci, ktére mozna odtwarzac
w popularnych urzadzeniach mp3 i mp4. A zatem mozna stwierdzic,
ze ustna tradycja przekazu oredzia koranicznego wroécila po czternastu
wiekach do korzeni.
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Historia Indii rozpoczyna si¢ z reguty od inwazji, w latach 1800-1500
przed Chr., na péinocno - wschodnie tereny doliny Indusu koczowni-
czych plemion pasterskich, ktdre same siebie nazywaty Ariami (,,szla-
chetni”). Nazwa ta nie oznacza rasy ani nie rozszerza si¢ na inne ludy,
pod wzgledem lingwistycznym nalezace do grupy indoeuropejskiej jak
Stowianie, ludy baltyckie, Celtowie, Germanowie, Rzymianie, Grecy,
a takze Iranczycy i Indusi. Ojczyzna Arjow byta prawdopodobnie potu-
dniowa Azja Centralna. Liczne podobienstwa z zakresu idei, stéw i gra-
matyki dowodzg, iz plemiona te tworzyly kulturowg i jezykowa rodzi-
ne¢. Dokladne pochodzenie i prehistoria tego ludu wcigz jednak owiana
jest tajemnica.

W dolinie Indusu Arjowie zetkneli si¢ z istniejaca tam od trzech
tysiecy lat przed Chr. wysoko rozwinieta kultura, ktérej gtéwnymi
o$rodkami byly dwa wielkie miasta Mohendzo Daro i Harappa. Osrod-
ki te, chociaz odlegte od siebie o 640 km, wykazuja tak wielkie do siebie
podobienstwa w architekturze, symbolice religijnej, modelu spoteczen-
stwa, ze historycy przyjmuja zgodnie ich tozsamos¢ kulturows. Pelny
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rozkwit tej kultury, jak potwierdzaja to prace wykopaliskowe rozpoczete
w trzeciej dekadzie XX wieku, przypadty na lata 2300-1800 przed Chr.
Jeszcze nie wyjasniono, czy Arjowie, ktérzy przywedrowali w doling
Indusu, zniszczyli te kulture czy zastali ja juz w jej koncowej fazie.

1. Wedy - literatura sruti

Najwazniejszym zrodlem i pierwszym religijnym $wiadectwem
o zyciu Arjow jest Weda (dosl. ,wiedza’, zwl. sakralna). Nazwy tej uzywa
sie w znaczeniu szczegétowym na okredlenie ,wielkiego zbioru tekstéw
sakralnych, stanowiacych najstarsze zabytki kultury stownej dawnych
Indii aryjskich™. Zbiér ten powstal migdzy 1500 a 800 rokiem przed Chr.
Podstawowa warstwe kanonu wedyjskiego tworzg hymny i pie$ni uzywa-
ne podczas skladania ofiar bogom wedyjskim. Sg to teksty najbardziej
pierwotne, przewaznie metryczne, zwane mantrami. Nastepne warstwy
tworza brahmany, aranjaki i upaniszady. Weda w rozumieniu hindusa
zawiera ,$wigtg wiedzg’, ktdra jest spdjna caloécig i nie ma pochodzenia
ludzkiego. Przypisuje sie jej kategorig sruti (,,stuchac”). Jest wiedza wiecz-
ng, niezmienng. Styszeli ja lub ogladali w zamierzchlych czasach dzie-
ki wyzszemu poznaniu medrcy, tzw. ryszi (,jasnowidzacy”). Przez diugi
czas przekazywano ja ustnie. Zostala spisana w sanskrycie, ktéry uchodzi
za jezyk $wiety i jest klasycznym jezykiem literackim Indii. Istnieja cztery
zasadnicze ,,zbiory” (sanhita) Wed, utozone ze wzgledu na funkcje, jaka
petnia przy sprawowaniu kultu ofiarniczego. Najwazniejszym z nich jest
Rygweda - zbi6ér mantr recytowanych przez kaptana zwanego hotarem.
Jest to najstarszy indoaryjski tekst (powstal miedzy XVI a XII w. przed
Chr.), stanowiacy fundament calej pdzniejszej kultury Indii. Sklada si¢
on z 1028 hymnoéw (sukta), zawierajacych okolo 11 tysiecy strof. Calos¢

' A. Lugowski, ,Weda’, w: T. Herman, J. Jurewicz, B.J. Koc, A. Lugowski (autorzy), Maly
stownik klasycznej mysli indyjskiej, Warszawa 1992, s. 121.
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tekstow tworzacych te sanhite zgrupowano w dziesigciu ksiegach (man-
dala, dostownie ,,kolo”), z ktorych kazda przypisana jest jednej rodzinie
kaptanskiej. Najstarsza czescig Rygwedy (ksiggi 2-7) s3 hymny do Agnie-
go i Indry. Ostatnia partia obejmuje hymny kosmogoniczne na temat
stworzenia $wiata, do pierwszego czlowieka (Jama) i jego sidstr (Jami),
pogrzebowe, ryty malzenskie, hymny o Stowie i jego mocach oraz hymny
dialogowe’. Rygweda nie tylko jest najstarszym zroédlem wyobrazen
o bogu i mitologii Aridw, lecz takze najwybitniejszym wczesnym dzietem
poetyckim indoeuropejskiej rodziny jezykowej. Pozostate sanhity sg poz-
niejsze i mniej oryginalne. Skladajg si¢ w przewazajacej mierze z tekstow
Rygwedy. Samaweda, czyli ,Wiedza melodii” (saman), ztozona jest nie-
mal wylgcznie z hymnéw Rygwedy, ktore tylko inaczej ulozono kierujac
sie wzgledami techniki ofiarnej®. Z 1559 werséw, ktdre zawiera ta sanhi-
ta, jedynie 78 nie pokrywa si¢ z nig. Istota Samawedy tkwi w jej melo-
dyce. Poszczegdlne strofy tego dzieta zostaly opracowane muzycznie,
tzn. zaopatrzone w nuty. Spiewal je udgatar, jeden z czterech gléwnych
kaptanéw, odprawiajacych rytuat ofiarowania somy (napoju odurzajace-
go). Jadzurweda (,wiedza formul ofiarnych”) jest zbiorem mantr (jadzu-
soéw), ktore szeptal z pamieci podczas czynnosci ofiarnych adhwarju -
kaptan oficjant’. Obejmuje pig¢ zbioréw tekstow pochodzacych z pigciu
szkol. Cztery nalezg do Jadzurwedy czarnej (Krysznajadzurweda), pigty
do Jadzurwedy biatej (Suklajadzurweda). Jadzurweda tworzy niejedno-
rodny zbidr. Zawiera strofy dedykowane bostwom, inwokacje, instrukeje
rytualne, inkantacje skierowane do bogéw, a takze precyzyjne rozprawy
medyczne. S3 w nim réwniez listy boskich imion, z ktérych najstawniej-

2 A. Degraces, ,Religie Indii. Poczatki: od religii wedyjskiej do upaniszad”, w: E Lenoir i Y.
Tardan — Masquelier, Encyklopedia religii Swiata, Warszawa 2002, s. 862.

* H. v. Stietencron, ,Pismo (Pisma) $wiete. III. Hinduizm. Religie hinduskie’, w: H.
Waldenfels (red.), Leksykon religii, Warszawa 1997, s. 326.

* A. Lugowski, ,Wedy”, w: T. Gadacz, B. Milerski (red.), Religia. Encyklopedia PWN, t. 9,
Warszawa 2003, s. 385.
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sze to Satarudrija (,,sto imion Rudry”)’. Atharwaweda (,wiedza kaptana
Atharwana”), zwana Weda formul magicznych, jest najmlodsza ze zbio-
réw wedyjskich, aczkolwiek $cisle z nimi zwigzana. Sklada si¢ z dwu-
dziestu ksiag, z ktorych ostatnia jest rekonstrukcja dsmej ksiegi Rygwe-
dy. Zbidr ten zawiera piesni pogrzebowe, liczne teksty spekulatywne oraz
hymny kosmogoniczne. Przeznaczona jest dla kaptana domowego (puro-
hita, dostownie: ,ten, kto stoi przed”), posrednika miedzy ofiarodawca
a przywolywanym zakleciami béstwem®.

Omodwiona powyzej pierwsza warstwa czterech ,zbioréw” (sanhi-
ty) literatury wedyjskiej jest podstawa, na ktdrej wznosza si¢ nastepne
grupy tekstow: brahmany (brahmana), aranjaki (aranyaka) i upanisza-
dy (upaniszad). Brahmany (teksty zwigzane z brahmanem) powstaly
miedzy X a VII w. przed Chr. Napisane zostaly proza przez braminéw.
Stanowig komentarze i wyklady dotyczace ceremonialu ofiary wedyj-
skiej. Objasniaja reguly uzycia mantr w czasie jej sprawowania. Auto-
réw brahman interesuje nade wszystko kosmogonia i subtelne zwiazki
miedzy kosmosem i ofiarg. Poszukiwanie tych powigzan jest §wiadec-
twem wczesnych form teologii. W brahmanach zarysowuje si¢ juz takze
doktryna reinkarnacji i karmana’. Teksty te ciesza si¢ bezwarunkowym,
boskim autorytetem. Przystuguje im takze kategoria $ruti. Ksztalt tych
pism zalezy od przynaleznosci do konkretnej Wedy. Do kazdej z nich
odnosi si¢ bowiem jeden lub wigcej tekstéw brahman.

Trzecig grupe tekstow zwigzanych z Wedami tworza aranjaki (aran-
jaki — ,nalezacy do lasu”). Sa réwniez czesciag wedyjskiego objawienia
i stanowia uzupelnienie brahman. Powstaly okoto VIII - VII w. przed
Chr. Traktuje sie¢ je jako ogniwo posrednie miedzy brahmanami i upa-
niszadami. Byly przeznaczone dla pustelnikéw zamieszkalych w lesie.

* A. Degraces, ,,Religie Indii. Poczatki: od religii wedyjskiej do upaniszad’, art. cyt., s. 863.
® Tamze, s. 864.
7 H. v. Stietencron, ,,Pismo (Pisma) Swiqte. III. Hinduizm. Religie hinduskie”, art. cyt., s. 327.
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Zawieraja mistyczne rozwazania, ktére zglebiano w samotnosci lasu.
W przewazajacej czesci zapisane sg proza, tylko niektdre, pdzniejsze,
wierszem. Wraz z upaniszadami okredla si¢ je wspdlng nazwa wedanta
(,,koniec wed”).

Upaniszady (upaniszad) - dost. (,,siada¢ w poblizu kogo$”) stano-
wig ostatnig warstwe wedyjskich pism, ktérym przystuguje tez katego-
ria objawienia - $ruti. Sg to rozprawy o tresci filozoficznej, pochodza-
ce z réznych epok. Najstarsze (Bryhadaranjaka, Chandogja, Ajtareja,
Kena, Tajttirija), napisane prozg, pochodzg prawdopodobnie z pierw-
szej polowy I tysiaclecia przed Chr. Do tekstow poézniejszych zaliczaja
sie upaniszady metryczne: Katha (lub Kathaka), ISa i Mundaka. Najpdz-
niejszg grupe tworza prozaiczne: Mandukja, Prasna, Kauszitaki, Sweta-
$watara i Majtri, zwana tez Majtrajani®. Filozoficzne rozwazania Upa-
niszad koncentrujg si¢ w gltéwnej mierze na problematyce poznania
(dznana) i wyzwolenia (moksza). Refleksje te cechuje wyrazna tenden-
cja monistyczna. Rys ten przejawia si¢ najwyrazniej w nauce o brach-
manie i atmanie, uwazanej powszechnie za najwazniejsza doktryne upa-
niszad’. Brahman jest pozbawionym wlasnosci, spoczywajacym w sobie
absolutem. U podstaw za$ pojecia atman lezy przekonanie, ze w kazdej
istocie obecna jest ,,czastka” owego absolutu — brahmana. Jest nig wla-
$nie atman. Jednak, w przeciwienstwie do zachodniego pojecia duszy,
nie jest on osobowa, lecz abstrakcyjng strukturg. Szczegélne jego cechy
s3 tozsame z cechami brahmana. Poznanie ich i opis w najstarszych tek-
stach (Bryhadaranjace i Chandogji) ma charakter zaréwno pozytywny
(atman - brahman jest absolutng szczesliwoscia, $wiatloscig, prawdzi-
wym bytem, nie§miertelnos$cig), jak i negatywny (atman - brahman jest
niestary, niemlody, niechudy, niegruby itd.), zwtaszcza stynne neti, neti

8 A. Lugowski, ,Upaniszady”, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 9, dz. cyt., s. 356.
° Tamze.
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- ,hie to, nie t0”'°. Upaniszady podejmujg takze inne wazne idee, jak
idea karmana, sansary i awidji. Pojawiaja si¢ w nich elementy pdzniej-
szej jogi i sankhji'’.

2. Literatura smryti

Mniej wigcej w polowie pierwszego tysigclecia przed Chr. na kanwie
tradycji wedyjskiej rozwinela sie kolejna faza w historii religii indyjskiej
zwana hinduizmem. Cechg charakterystyczng tej fazy bylo odrodzenie
sie mistyki teistycznej. Wylania si¢ wéwczas takze koncepcja Boga oso-
bowego (iswara), ktory stwarza $wiat, obraca kotem sansary i tkniety
lito$cig zbawia swoich czcicieli. Fantazja mitotworcza tej epoki skonkre-
tyzowala sie na dwéch postaciach béstw: Wisznu i Siwie. Cze$é religijna
oddawana tym bogom stanowi wyraz zlozonej syntezy lokalnych kultow,
starowedyjskich mitéw, nauki o inkarnacjach (avatara) oraz drawidyj-
skich kultéw zenskich ($akti) z krwawa Kali - Durga na czele. Koncep-
cja boga ma wyrazisty rys boga taumaturga. W soteriologii wylonily sie
dwie réwnorzedne i praktycznie réwnowartosciowe drogi soteriologicz-
ne: droga poznania (dznana -marga) i droga mitosci (bhakti — marga)'*.

W tym religijno—filozoficznym kontekscie powstaje nowy rodzaj tra-
dycyjnego przekazu - smryti (,pamie¢, wspomnienie, zapomnienie”).
Bedzie ona trwala i bedzie rozwijata si¢ réwnolegle do transmisji typu
wedyjskiego ($ruti — ,,to, co ustyszane”). Do tekstow podstawowych smryti
naleza dwa wielkie eposy: Mahabharata i Ramajana, a takze Purany.

Mahabharate (,Wielkie Dzieje Bharatow”), nazywang pdzniej piata
Weda, skomponowal w osiemnastu ksiegach medrzec Wijasa. Jest to naj-

10 Tamze.

I Tamze.

12S. Schayer, ,Literatura indyjska’, w: S. Lam, Wielka literatura powszechna, t. 1, Warszawa
1930, s. 119.
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wigksze dzielo w literaturze $wiatowej. Zawiera sto tysiecy dwuwierszy.
Mlodszg cze$¢ tego eposu stanowi wlaczona do ksiegi szostej Bhaga-
wadgita (,,Piesn Czcigodnego Wzniostego”). Powstata prawdopodob-
nie okoto 300 r. przed Chr. Gtéwnym watkiem Mahabharaty sa dzieje
plemienia Bharatéw w kraju potozonym miedzy Gangesem i Dzamna,
a zwlaszcza dzieje potomkow wieszcza Wjasy. Miat on dwoch syndw,
Dhrytarasztre, Slepca od urodzenia, ktéry ozenil sie z Gandhari (pocho-
dzacy z kraju Gandhara w péinocno-zachodnich Indiach) i mial z nig
stu synéw oraz jedng corke, i Pandu, ktéry z dwiema réznymi zona-
mi, Kunti i Madri, miat pieciu synéw, Pandanéw: Judhiszthire, Bhime,
Ardzung, Nakule i Sahadewe. Byli oni ozenieni z jedna i tg samg kobieta,
piekng Draupadi z kraju Panczala. Miedzy tymi bra¢mi, otrzymujacymi
pomoc od swych kuzynéw ze strony matki, m.in. od Kryszny, oraz od
stu kuzynow ze strony ojca, rozgorzala zacigta rywalizacja i walka, ktére
wypelniaja caly poemat.

Autorstwo epopei Ramajana (,,Dzieje Ramy; Rama jest krolem i awa-
targ Wisznu), dzieta ztozonego z siedmiu czesci, liczacego ok. dwadzie-
$cia cztery tysigce dwuwierszy, przypisuje si¢ Walmikiemu. Opowia-
da ona o zyciu Ramy, ktory wraz ze swa pigckng i wierng zong Sitg oraz
swym rownie wiernym bratem Lakszmang przezywa niezwykle przygo-
dy wedrujac przez puszcze Dekanu. Rawana, krél demonéw zaludniaja-
cych wyspe Lanke, porywa podstepnie malzonke Ramy i chce jg uwies¢.
Zostaje ona jednak uratowana przez Rame, z pomocg krola matp Sugri-
wy i jego madrego ministra Hanumanta. Po uratowaniu Sita w fanta-
stycznej probie, przywolujac swoja matke Ziemi¢ na $wiadka, probuje
dowies¢ swej niewinnoséci. Rama jednak nie wierzy jej i wypedza Site.
Woéwczas otwiera si¢ Ziemia i pochtania jag. W ten sposoéb Sita powraca
tam, skad przyszla.

Obok Mahabharaty i Ramajany trzecig grupe tekstow smryti two-
rzg purany (,,dawne opowiadania”). Na ich tres¢ sklada sie wszystko, co
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przez wiele stuleci stworzyla mitologiczna fantazja hinduizmu: itihasy,
akhjany, hymny i modlitwy, teologiczne spekulacje, kosmogonie i teogo-
nie, genealogie bogéw i krolow. Tradycja przypisuje ich autorstwo réw-
niez legendarnemu Wjasie'>. W obecnej formie pochodzg z pierwszego
tysiaclecia po Chr. Jezykiem puran jest sanskryt, chociaz daleki od swej
klasycznej formy. Przyjmuje si¢ powszechnie, ze tzw. kanon puraniczny
(Mahapurana - ,Wielka Purana”) obejmuje osiemnascie dziel. Najwaz-
niejsze z nich noszg imiona réznych bogéw, np. Wisznu - purana, Brah-
ma - purana, Siwa - purana, Waju - purana.

Ogromne bogactwo i wielko$¢ $wietych ksiagg hinduizmu zaskakuje
zachodniego czytelnika, a réznorodnos¢ ich tresci nasuwa podejrzenie
obecnych w nich sprzecznosci. Dla Hindusa jednak jest to sprzecznos¢
pozorna, bowiem w tej wielo$ci szuka on zawsze jednoséci i ja znajduje.
Religijno-filozoficzna literatura Indii jest jak ogromne drzewo, ktérego
korzenie siggaja pierwszych pism wedyjskich, a galezie czaséw wspot-
czesnych.

13 S. Schayer, ,,Literatura indyjska’, art. cyt., s. 154.
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1. ,Kojiki” — japonski epos narodowy ................... 106
2. ,Nihon shoki” - historia Kraju Wschodzacego Stonica ... 108

Wiedz¢ o starozytnej Japonii, poza obszarem artefaktow, zawdzig-
czamy w znacznej mierze zrédtom historyczno-mitologicznym. Mowa
o dzielach ,,Kojiki” i ,,Nihongi”, inaczej ,,Nihon shoki”, zbiorczo nazywa-
nych kiki lub kigi — czyli ,,Kroniki”. Powstale jako historiografia, opiera-
ja si¢ nierzadko na mitach obecnych w mentalnosci japonskiej okresu
VIII-X wieku. Na bazie mitologii zrodzily si¢ réwniez zbiory norito —
zaklecia czy inwokacje spisane w X wieku, a obecne na diugo wczesniej,
w czasach przedpismiennych. Do podobnych zrdodel nalezg takze fudoki
— opisy obyczajow i ziem.

1. ,,Kojiki” - japonski epos narodowy

»Kojiki” to japonski epos narodowy z poczatkéw VIII wieku - jego
rola w Kraju Kwitnacej Wisni moze by¢ poréwnywana pod wzgledem
wagi do roli Biblii w Europie. W Japonii rozwazania i badania nauko-
we dotyczace ,,Kojiki czyli Ksiegi Dawnych Wydarzen” przerodzily sie
w wyjatkowa, rozbudowana dyscypling, niemal ‘kojikologie’ Istnie-
je takze specjalistyczne Towarzystwo Wiedzy o Kojiki'. Korzenie tego

! Kojiki czyli Ksigga Dawnych Wydarze#, t. 1, ttum. W. Kotanski, Warszawa 1986, s. 8.
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eposu siegaja tradycji ustnej. Z pokolenia na pokolenie przekazywano
opowiesci o dziejach plemienia i bohaterskich jednostek — deifikowa-
nych lub bedacych odpowiedzig na potrzeby zmystu religijnego. Pierw-
szy z trzech zwojow ,,Kojiki” méwi o kosmogonii, teogonii oraz odma-
lowuje szczegétowo prace demiurgdéw - Izanagi i Izanami. Nastgpne
zagadnienie to utworzenie ziemi japonskiej i objecie jej w posiadanie
przez potomka bdstw - Ninigiego. Drugi zwdj podejmuje temat tzw.
»podboju wschodu” przez potomnego Ninigiego i utworzenie w krainie
Yamato krdlestwa, a nastepny opis dotyczy panowania pietnastu kolej-
nych cesarzy. Zwdj trzeci wylicza dalszych osiemnastu wladcéw az do
cesarzowej Suiko?. Do usystematyzowania tych wierzen dazyt kler shin-
to. Owczesne mity chiniskie i koreafiskie cechowaly sie ladem wewnetrz-
nym, co stato si¢ obiektem che¢tnie zapozyczanym przez kulture archi-
pelagu japonskiego®. Spisywanie dziejéw rozpoczeto sie w Japonii okoto
roku 620, kiedy prawdopodobnie pojawily si¢ dokumenty ukazujace
dzieje rzadzacych. W 673 r., gdy wladze objal cesarz Temmu, ponow-
nie stwierdzono koniecznos$¢ uporzgdkowania krélewskich rodowodow
i yjednolicenia podan. Rekopis powstat jednak dopiero na rozkaz krélo-
wej Gemmei z 711 roku. Pod nadzorem urzednika panstwowego O-no
Yasumaro sporzadzono trzyczesciowe dzieto w 712 r.%.

Préby druku mialy juz miejsce w Japonii w drugiej potowie VIII
wieku, ale na szerszg skale dopiero w 1644 r.°. W poréwnaniu z ,,Nihon-
gi” — pozniejsza kronika z 720 r. - ,Kojiki” jest ubozsze w watki stricte
historyczne. Do zapisu uzyto ideograméw chinskich, gdyz w Japonii nie
istnialo jeszcze rodzime pismo. Ze wzgledu na calkowita odmiennos¢
fonetyczna, morfologiczng i sktadniows japonszczyzny od jezyka chin-
skiego stosowano tzw. kambun — notacj¢ po chinsku. Poza kambunem
2].Tubiesz,Odmitu do historii. Wyklady o Japonii, Warszawa 2006, s. 17.

* Kojiki, dz. cyt., s. 10-11.

4 Tamze, s. 12.
5 Tamze, s. 18.
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uzywano takze systemu manyogana, gdzie pojawiaja si¢ ideogramy jako
znaki symbolizujgce wymowe®. Oprécz rozmaitosci graficznej utwor
prezentuje réwniez roznorodno$¢ formalna. Roéwnolegle do fragmentéw
prozy wystepuja poematy o pewnym konsekwentnym rytmie, anegdoty
- jak legendy, basnie i podania — oraz wyliczenia o szczegdlnej poetyce.
Polega ona na podobnej konstrukeji zdan opisujacych etapy danego pro-
cesu, np. powstawania kolejnych duchéw czy nastegpowania wladcow’.

,»Kojiki” licznie przekladano na jezyki europejskie. Pierwszy byl owo-
cem pracy Basila Hall Chamberlain’a i zostal wydany w 1822 r. jako
»Kojiki or Records of Ancient Matters”, dodatek do tokijskiego perio-
dyku Transactions of the Asiatic Society of Japan, w tomie X®. Jako jeden
z pierwszych interpretatorow ,,Kojiki” zastynal Motoori Norinaga (zyja-
cy w latach 1730-1801). Jego, liczacy czterdziesci cztery zwoje, ,,Komen-
tarz do Kojiki” ukazal si¢ w 1822 r. W Polsce za jednego z najwybit-
niejszych znawcow , Ksiegi dawnych wydarzen” uchodzi prof. Wiestaw
Kotanski, ttumacz polskiego wydania kroniki’.

2. ,Nihon shoki” - historia Kraju Wschodzacego Stonca

»Nihongi’, czyli ,,Kroniki Japonii”, zwane takze ,,Nihon shoki’, to naj-
starsza oficjalnie spisana historia Kraju Wschodzacego Storica. Obejmuje
wydarzenia mitycznego czasu bdstw do panowania cesarzowej Jito (okres
jej panowania przypada na lata: 686-697). Wedlug kolejnego manuskryp-
tu o nazwie ,,Shoku nihongi” (z 797 r.), ,Nihon shoki” ukonczono 1 lipca
720 r. ,Shoku nihongi” nadmienia takze, ze ,Kroniki Japonii® zostaly
skompilowane na rozkaz dany ksigciu Toneri, synowi cesarza Temmu'.

¢ Tamze, s. 16.

7 Tamze, s. 17.

8 Tamze, s. 26.

?J. Tubielewicz, Od mitu do historii..., dz.cyt., s. 17.

10°U. Masaaki, ,,Nihon shoki”, w: Kodansha Encyclopedia of Japan, t. 6, Tokyo 1983, s. 383.
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Dzielo liczyto trzydziesci tomoéw, nie liczac dodatku genealogicznego.
Wedtug badan postugiwano si¢ wczesniejszymi kronikami dworskimi
z VI i VII w,, przekazami rodowymi kaden, przekazami chraméw shin-
to jinja engi oraz $wiatyn buddyjskich jiin engi, a takze innymi dokumen-
tami panstwowymi''. Na trzydziesci zwojow calodci — pierwszy i drugi
poruszaja kwesti¢ teogonii i kosmogonii. Trzeci zw6j rozpoczyna historie
czterdziestu wladcéw: od Jimmu do Jito. Odmiennie niz w ,,Kojiki” wyste-
puje tu datowanie. Kronike spisano w jezyku chinskim'?. Nazwa ,,Nihon
shoki” zostata nadana w VIII w. — w takiej formie widnieje w antologii
»Man’yoshu” oraz komentarzu , Koki” (ok. 738 r.). Proces powstawania
kroniki datuje si¢ na dziesigty rok wladzy Temmu (681 r.), gdy ksieciu
Kawashima (lata 657-691), synowi poprzedniego cesarza Tenji, i jedena-
stu towarzyszom powierzono skopiowanie dziejow rodziny krolewskiej.
Z trzydziestu cze$ci ,,Nihongi” — dwie pierwsze, opowiadajgce o mitycz-
nych poczatkach, znane s3 jako ,,Jindaiki”. Ksiegi od trzeciej do trzydzie-
stej obejmujg zdarzenia od rzadéw Jimmu az do Jito w porzadku chro-
nologicznym. ,,Nihongi” odréznia od wczesniejszego ,,Kojiki” wlaczenie
fragment6w z chinskiej pracy historycznej ,Wei Zhi” i koreanskich ,,Paek-
che ki” i ,Paeckche sinchan” Mozna wyréznic tez cytaty z ,,Iki no Mura-
ji Hakatoko no Fumi” - japonskiego sprawozdania z wizyty w Chinach
dynastii Tang oraz ,,Ibon segi” — historii koreanskiego mnicha z krélestwa
Koguryo. Rozdzialy od czternastego i dalej zostaty coraz bardziej wzboga-
cone o kolejne szczegoty®. ,,Kojiki” rowniez mocniej zaakcentowaly czasy
mityczne niz biezace, jak to sie dzieje w ,,Nihongi”. ,,Nihon shoki” spisano
tez klasyczng chinszczyzna, co $wiadczy o udziale wielu autoréw.
Periodyzacje utworu pomogto sprecyzowac uzycie terminu Nihon
w tytule, ktory byl uzywany od VII wieku na oznaczenie Japonii w kon-

1]. Tubielewicz, Od mitu do historii..., dz.cyt., s. 17.
12 Tamze, s. 18.
13 U. Masaaki, ,Nihon shoki..., dz. cyt., s. 383 - 384.
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tekscie relacji z zagranica. Wersety mowiace o wprowadzeniu buddyzmu
za cesarza Kimmei podajg passus z ,,Konkomyo saishoo kyo” - kolekcji
buddyjskich tekstéw przettumaczonych z chinskiego przez ucznia Tang-
-Yijing w 703 r.**. ,,Nihon shoki” po skompletowaniu cieszylo si¢ szero-
kim odbiorem wérdéd warstw rzadzacych i intelektualnych, a od okre-
su Nara (lata 710-794) stato si¢ materialem studiow. W okresie Heian
(lata 794-1185) ,Nihon shoki” poddawano doglebnej lekturze co naj-
mniej sze$¢ razy. Pozycje ,,Koki” i ,Man’yoshu” zawieraja cytaty z ,,Kro-
nik Japonii”. Genealogiczna praca autorstwa Shinsen Shojiroku, dato-
wana na 1815 r., zawiera specjalne uwzglednienia, czy podane informa-
cje zgadzaja si¢ z ,Nihongi”. Przetrwato wiele kopii kroniki z przetomu
okresu Nara i Heian — np. manuskrypty ,, Inokuma’, ,,Shitennoji’, ,Tana-
ka” i ,,Iwasaki”. Istnieje takze wiele komentarzy do ,Nihongi” - ,,Shaku
nihongi” powstato w XIII w. Od czaséw Kamakura (XII-XIV w.) az do
Muromachi (XIV-XVI w.) ,Nihon shoki” zaczeto postrzegac jako $wiety
tekst shinto. W epoce Edo (XVII-XIX w.) rozpoczely si¢ w tym kierunku
badania akademickie'.

Norito - czyli zbiér formul adresowanych do béstw w klasycznym
jezyku — obecny jest w ceremoniach shinto. Etymologicznie zrodtostow
wywodzi sie od noru — ,os$wiadczaé z trwogg” oraz to - ,stowo” lub
»miejsce”'®. Zbidr zostal spisany w 927 r., ale uwaza sig, ze formuly prze-
kazywane byly ustnie bez zmian przez wieki. Powsta¢ mialy w pierw-
szych wiekach naszej ery, o czym $wiadczy forma jezyka - uksztalto-
wanego oraz bez wplywéw chinszczyzny. Proza norito wyrdznia si¢ hie-
ratycznym pigknem i zbliza sie do prozy poetyckiej'’. Wedlug ,,Kojiki”
korzenie norito siggaja legendarnych czaséw, kiedy bostwo Amenokoy-
ane no Mikoto recytowalo norito u wejscia do jaskini, gdzie schronila

14 Tamze, s. 384.

1> Tamze.

16 S. Weinstein, ,,Norito”, w: Kodansha Encyclopedia of Japan, t. 6, Tokyo 1983, s. 38.
17]. Tubielewicz, Od mitu do historii..., dz. cyt., s. 19 - 20.

SN 165.indb 110 @ 2013-09-12 13:26:42



Swigte pisma shinto 111

sie bogini Amaterasu Omikami, zatozycielka cesarskiej dynastii. Nori-
to dzielily si¢ na rézne rodzaje: zaréwno dziekczynne, prosby o obro-
ne bdstw, upamietniajace poszczegélne mitologiczne czy historyczne
wydarzenia w religijnym kalendarzu, jak i uciele$niajace specyficzne
modlitwy indywidualnych oséb. Najstarszy, dotrwaly do naszych cza-
sow, zbior ,,Engi shiki” okresla si¢ na 927 r. ,,Engi shiki” lub ,,Procedury
Ery Engi” zawieraja dwadzieécia siedem norito na réznorodne tematy,
takie jak: modly o dobre zbiory w nowym roku (toshigoi), ochrone przed
ogniem (chinka), blaganie duchéw krolestwa (mitama shizume) czy
liturgiczne, przeznaczone do rytualéw w okreslonych sanktuariach'®.
Specyficzna dla tekstow norito pozostaje ortografia zwana semmyoga-
ki, wedlug ktdrej czgs¢ elementéw gramatycznych zapisuje sie zredu-
kowanymi znakami chinskimi - oznacza to odczyt fonetyczny, a nie
semantyczny, jak ideogramoéw'. Na przestrzeni stuleci norito mogly by¢
dowolnie komponowane przez kaptanéw, az do zinstytucjonalizowania
shinto w okresie Meiji (przetom XIX i XX wieku), kiedy to wszelkie rytu-
aly znormalizowano nakazem rzadu i zebrano w oficjalnym kompen-
dium. Wraz z rozdzialem religii od panstwa w 1945 r. zakaz prywatnej
redakcji norito przestal obowigzywa¢, jakkolwiek aktualnie korzysta si¢
z norito opartych na przedwojennych zbiorach, wydanych przez swiaty-
nie Jinja Honchoo®.

Ostatnie z wymienionych pism stanowia fudoki - ,,opisy obyczajow
i ziem”, powstale po roku 713, kiedy dwdr rozkazal szes¢dziesieciu sze-
$ciu podlegtym prowincjom przesta¢ dane o ich regionach. Informa-
cje dotyczyly topografii, nazw geograficznych, rodzajow gospodarki,
a takze miejscowych wierzen i zwyczajow. Do czaséw wspolczesnych
zachowaly sie jedynie tzw. ,,Opisy obyczajow i ziem z prowincji Izumo”

18 S. Weinstein, ,Norito..”, dz. cyt., s. 38.
1 Tamze, s. 38.
20 Tamze, s. 38.
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(»Izumo - no kuni - no fudoki”). Fragmentarycznie przetrwaly fudoki
z okolic Harima, Hitachi, Hizen i Bungo?..

Zrédha dajace dostep do japonskiej starozytnodci, takie jak: kroniki
»Kojiki” i ,Nihon shoki’, czy zwigzane bezposrednio z warstwa wierzen
— norito i fudoki, staly si¢ w kulcie shinto pismami $wigtymi. Opowiada-
ty o poczatkach panstwowosci i boskim pochodzeniu rodu japonskiego.
Opisywaly porzadek panujacy w $wiecie rytualéw konstytuujac podtoze
liturgiczne. W ten sposob ustanowily rdzen religijnosci i poczucia toz-
samosci narodowej Japonczykéw. W Kraju Wschodzacego Stonca utwo-
rzyly podloze ewoluujacego sacrum.

1], Tubielewicz, Od mitu do historii..., dz. cyt., s. 19.
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Taoizm jest systemem religijnym, ktéry wyrdst w kulturze chinskiej
i nieodlacznie jest z nig zwiazany. Poczatkéw taoizmu mozemy upatry-
waé w czasach, w ktérych powstal najstarszy i najbardziej znany tekst
bezposrednio zwigzany z tg religig. Ksiega ta nosi nazwe Daode jing, czyli
Ksigga drogi i cnoty (dao dostownie oznacza ,,droga”; de — ,,cnota’, jing jest
dodanym ok. IT w. p.n.e. okresleniem oznaczajacym ,kodeks”, ,,zbior”)".

1. Autor i legendarna historia powstania dziela

Tradycyjne autorstwo tego dzieta przypisywane jest starozytnemu
chinskiemu myslicielowi Laozi (Laotze), ktory mial by¢ wspolczesny
Konfucjuszowi (551-479 p.n.e.) lub o pokolenie starszy od niego®. Laozi
nie jest imieniem, lecz okresleniem ,,stary mistrz™?, w takiej tez formie
czesto wystepuje sama nazwa ksiegi, oznaczajaca ,opowiesci starego
mistrza”. Jak podaje legenda, Laozi byt chinskim urzednikiem z czaséw

! Zob. L. Kohn, Taoizm. Wprowadzenie, Krakéw 2012, s. 23.
* Zob. A. Wéjcik, Ksiega dao i de z komentarzami Wang Bi, Krakéw 2008, s. 7.
* Tamze.
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panowania dynastii wschodniego Zhou, zZyjacym w VI w. p.n.e.*. Jego
niezwykla znajomo$¢ obrzedéw oraz sktonnos¢ do samotniczego trybu
zycia byly na tyle znane, iz wie$¢ o jego osobie dotarfa do samego Kon-
fucjusza, ktory zapragnat zosta¢ jego uczniem®. Niestety spotkal sie on
z odmowg ze strony Mistrza; mimo to spotkanie z nim wywarto na Kon-
fucjuszu bardzo duze wrazenie. W wieku ok. 80 lat Laozi, widzac schy-
tek dynastii chinskiej, postanowit uda¢ si¢ do krain lezacych na zacho-
dzie. Za srodek transportu mial mu stuzy¢ wét. Pokonujac rubieze Chin,
musial on przej$¢ przez pasmo gorskie. Wybierajac dogodniejsza $ciez-
ke napotkal straznice, w ktdrej stacjonowal niewielki oddzial wojskowry,
pilnujacy granic panstwa przed barbarzyncami®. Naczelnikowi strazy
granicznej Yin Xi udalo si¢ przekonac starego mistrza, aby przed opusz-
czeniem kraju spisal swoje nauki, czyli tekst Daode jing’. W innej wersji
tej legendy, cesarz na wiadomo$¢ o opuszczeniu kraju przez Laozi wystal
za nim wojsko. Dowddca poscigu Yin Xi dogonit Mistrza na przeleczy
gorskiej. Laozi nie chcial spisywac swoich nauk, lecz gdy zotnierz powie-
dzial, Ze jesli nie wroci z Mistrzem lub jego nauka do kraju, czeka go
niechybna $§mier¢, medrzec pragnac uchroni¢ go przed karg, napredce
napisat liczacy nieco ponad 5000 znakéw tekst, dajagc mu nazwe Daode.

2. Weryfikacje legendy

Pierwszym znanym nam tekstem faczacym posta¢ Laozi z Daode
jing jest tekst Shiji, czyli Zapiski historyka autorstwa historyka pierwsze-
go cesarstwa chinskiego Simy Qiana®, zyjacego w latach ok. 145 - ok.
87 p.n.e. Tekst ten datowany jest na 104 r. p.n.e. i zawiera wskazdwki

* Zob. L. Kohn, Taoizm..., dz. cyt., s. 26.
°> Tamze.

¢ Zob. A. Wojcik, Laozi.., dz. cyt., s. 7.

7 Zob. L. Kohn, Taoizm..., dz. cyt., s. 26.
8 Tamze.
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na temat historycznej osoby, ktorg okreslamy dzi$ jako Laozi. Chinski
historyk najwigcej uwagi poswigca postaci archiwisty dworu kroélew-
skiego dynastii Zhou, znanego pod imieniem Lao Dan’ (Li Dan) lub Lao
Ran'’. Autor wymienia takze inne postaci, ktére mogtyby by¢ legendar-
nym mistrzem (np. pustelnik Laolaizi)'.

Ksiega Daode jing powstala prawdopodobnie na przefomie VI i V
wieku p.n.e. Czg$¢ 0séb przyjmuje wersje, iz autor tegoz dzieta byt nauczy-
cielem Konfucjusza. Inni uznaja, Ze jest to dzielo podzniejsze, bowiem
w pewnych fragmentach moze zawiera¢ ono krytyke pogladéw konfu-
cjanskich™. Z calg pewnoscig mozna jednak stwierdzi¢, iz w IV w. p.n.e.
fragmenty tego dziefa byl juz znane, bowiem w traktacie Zhuangzi (ok.
369 - ok. 286 r. p.n.e.) znajduja sie¢ wyrazne odniesienia do Daode jing.
Prawdopodobnie nie istnial jeden tworca tego tekstu, lecz jest ono bar-
dzo spdjna tresciowo kompilacja fragmentéw pochodzacych z wielu okre-
séw'. Znalezione w 1993 roku na potudniu Chin bambusowe tablicz-
ki datowane na ok. 300 r. p.n.e. zawieraja 33 ustepy, ktére mozna zesta-
wi¢ z 31 rozdzialami Daode jing, cho¢ zawieraja odmienny uktad wer-
soéw oraz znaki odbiegajace od wersji klasycznej', co daje kolejng prze-
stanke, aby twierdzi¢, ze w IV wieku p.n.e. pewne czgsci tego tekstu byly
juz znane. O ok. 150 lat nowsza, juz pelniejsza wersje Daode jing, odkryli
w 1973 r. archeolodzy pracujacy w miejscowos$ci Mawangdui, w prowin-
¢ji Hunan na potudniu Chin. W trzech grobowcach lokalnego wiadcy,
jego zony i syna, zasklepionych w 168 r. p.n.e., oprocz $ladéw pozywie-
nia, ubioréw, miniaturowych figurek stuzacych, dziet sztuki, znajdowaty
si¢ takze manuskrypty medyczne i filozoficzne, a wérdd nich dwa egzem-
° Tamze.

1 Zob. G. E McLean, Confucianism, buddhism, daoism, christianity and chinese culture,(w:)
Cultural heritage and contemporary life, red. Tang Yi-Jie, Waszyngton 1991, s. 61.

1 Zob. L. Kohn, Taoizm..., dz. cyt., s. 27.

12 Zob. G. F. McLean, dz. cyt., s. 61.

13 Zob. A. Wojcik, Laozi.., dz. cyt., s. 8.
4 Zob. L. Kohn, Taoizm..., dz. cyt., s. 24.
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plarze Daode jing, spisane na jedwabiu'. Dzi¢ki temu odkryciu, z racji iz
tekst w nielicznych miejscach réznit sie od znanej nam wczesniej wersji,
mozna bylo wyjasni¢ niektore zagadnienia interpretacyjne. Ponadto reko-
pisy te dowodza, ze w okresie panowania dynastii Han, Daode jing byl na
tyle znanym i szanowanym tekstem, iz umieszczono go w czyims grobie'®.
Obecnie za kanoniczng uznaje si¢ edycje siegajaca III w. n.e., ktorej auto-
rem byl znany z wielkiej erudycji Wang Bi (226-249 r.)".

Wraz z ksztaltowaniem si¢ pozycji Daode jing wsrod pism o szczegdl-
nym charakterze dla mysli chinskiej oraz powigzaniem owej ksiegi z tao-
izmem, sama postac jej legendarnego autora podlegala kolejnym prze-
obrazeniom. Poszukiwacze diugowiecznosci, adepci sztuk magicznych
i czarownicy uznali Laozi za swojego patriarche, przypisujac mu niezwy-
kte moce oraz niesmiertelno$¢'®. Inna grupa, w ktérej sktad wchodzit
réd cesarski oraz dygnitarze oddawali mistrzowi Laozi cze$¢ jako per-
sonifikacji tao" - ,organiczny porzadek™. Nazywano go Najwyzszym
Panem Lao i jako béstwo kosmiczne dzi§ traktowany jest jako jedno
z trzech najwazniejszych bostw taoistycznych. Kolejna grupa traktowala
posta¢ Laozi jako bostwo, ktore na przestrzeni wiekdéw nieustannie sie
objawialo i ratowalo $wiat.

3. Struktura ksiegi

Daode jing jest niewielkim objetosciowo tekstem, sktadajacym sig
z ok. 5000 tysiecy znakoéw, tradycyjnie podzielonych na 81 rozdzialow.
Ksiege te mozna podzieli¢ na dwie czgsci. Pierwsza z nich poswiecona

15 Tamze, s. 25-26.

16 Tamze s. 26.

17 Zob. A. Wojcik, Laozi.., dz. cyt., s. 9-10.

18 Zob. L. Kohn, Taoizm..., dz. cyt., s. 40-41.

1 Tamze, s. 41.

2 Tak roboczo tao definiuje Benjamin Schwartz.
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jest tao (w rozdzialach 1-37), czyli ,,drodze”, a druga de (w rozdziatach
38-81), co oznacza cnot¢. Z badan archeologicznych wynika, iz pierwot-
nie obie czgsci byly zamienione ze sobg miejscowo, tj. cze$¢ poswiecona
de byla pierwsza, a dotyczaca tao druga. Dzielo to zostalo spisane wier-
szem nierymowanym, a wiele jego fragmentéw ma lapidarny charakter
aforyzmow. Liczba znakéw tekstu waha si¢ od 5000 (w takiej wersji jest
powszechnie uzywana przez taoistow), przez 5 463 znaki w tekscie pisa-
nym na jedwabiu, po 5 683 znaki w edycji mistrza Wang Bi*'.

4. Czym jest dao?

»Dao, ktére moze by¢ nazwane, nie jest wiecznym dao”*. Cytat ten
stanowi, iz nie da si¢ jednoznacznie zdefiniowa¢ dao, nie da si¢ sto-
wami wyrazi¢ jego istoty. Mozna prébowaé opisaé dao jako natural-
ny proces, ktéry uzewnetrznia si¢ w rytmicznych zmianach $wiata
naturalnego. Nie jest to jednak tylko natura, lecz takze jej wewnetrzna
esencja, ktora czyni rzeczy takimi jakie sa. Istote dao mozemy pordw-
na¢ do dwoistej struktury: ,dao wiecznego’, tajemniczego i niewyra-
zalnego, ktdre jest w centrum kosmosu oraz ,dao peryferyjnego’, czyli
dostrzegalnego dla czlowieka w naturalnych cyklach przyrody*. Spo-
sobem na do$wiadczenie dao jest stan niedziatania (wuwei) i natural-
nosci (ziran). Owy stan niedzialania ma zawiera¢ w sobie wyzbycie
sie namietnosci i pozadan, by méc poznaé, w jakim kierunku zmierza
zycie, natura i $wiat.

W rozdziale 12 Daode jing czytamy:

»Piec¢ koloréow czyni ludzkie oczy $lepymi,

pie¢ dzwiekow czyni ludzkie oczy gluchymi,

21 Zob. G. E McLean, dz. cyt., s. 62.
2 Laozi, Ksigga dao i de z komentarzami Wang Bi, Krakow 2006, s. 26.
# Zob. L. Kohn, Taoizm..., dz. cyt., s. 28.
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pie¢ smakéw powoduje, ze ludzkie usta tracg smak,

wyscigi i polowania czynig ludzkie umysty szalonymi”

Fragment ten obrazuje uzaleznienie si¢ czlowieka od bodzcow.
Osoba zniewolona wielo$cia doznan, nie odkrywa prawdziwego sensu,
nie dostrzega naturalnego porzadku rzeczy i dziala wbrew naturze.

Daode jing, ukazuje posta¢ medrca (shengren), czlowieka doskona-
tego, ktory na powr6t sprowadzi ludzko$¢ i §wiat w stan réwnowagi*.
Owa osoba moze by¢ zaréwno mezczyzna, jak i kobieta z kazdej war-
stwy spotecznej. Medrzec taki osigga doskonalo$¢ poprzez powrét do
prostoty, wiodac prosty zywot i ksztaltujac wewnetrznie swéj umyst.

Rozdzial 29 wskazuje:

»Ci, ktorzy pragng opanowac $wiat i biorg si¢ do

Dzialania, moim zdaniem, nie dopna swego,

Poniewaz $wiat jest naczyniem duchéw i bogéw

i nie mozna go posias¢, podejmujac jakie$ dziatania.

Kto dziala — poniesie kleske.

Kto chwyci i mocno trzyma - utraci.

Wsréd ludzi bowiem jedni sg z przodu, drudzy za nimi;

jedni oddychajg przez nos, drudzy dysza;

jedni s silni, drudzy sa slabi; jedni sg energiczni, drudzy ospali.

Medrzec uwalnia si¢ od nadmiaru, od ekstrawagancji, od zbytku”

5. Komentarze

Ksiege drogi i cnoty mozna traktowac jako traktat religijny, politycz-
ny, a takze zajmujacy sie¢ zagadnieniami spolecznymi, psychologiczny-
mi oraz dotyczacymi $wiata natury. Wyjasnienie wszystkich pogladow
zawartych w tym dziele zajmuje od wielu wiekéw komentatoréw. Kazdy
czytajacy Daode jing tworzy sobie jego wlasng interpretacje. Obecnie ist-

2 Tamze, s. 33.
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nieja trzy gléwne rodzaje komentarzy Daode jing. Pierwszy z nich doty-
czy aspektu filologicznego, a wi¢c zajmuje si¢ badaniem materii jezyko-
wej, sposobu budowania fraz, interpunkeji oraz wielo$ci znaczen uzy-
tych wyrazéw. Kolejny rodzaj komentarzy upatruje w tej ksiedze wska-
zéwek dotyczacych praktyk samodoskonalenia oraz przedluzania zycia.
Tacy komentatorzy podkreslajg role Daode jing jako swoistego przewod-
nika po praktykach z pogranicza medycyny naturalnej i magii. Trzeci
rodzaj komentarzy opiera si¢ na dogtebnej spekulacji filozoficznej czy-
tanego tekstu. Taki rodzaj komentarza prezentuje komentarz Wang Bi,
ktéry idee dao taczy z nieistnieniem, pustka (wu), ktéra stanowi podsta-
we wszechrzeczy.

Daode jing z oryginalu w jezyku chinskim zostato przettumaczone
na wiele jezykow $wiata np. na jezyk angielski byto przekladane ponad
300 razy®. W jezyku polskim doczekalismy sie kilkunastu tlumaczen.
Oproécz przekltadéw, Daode jing wielokrotnie stawato si¢ dzielem ada-
ptowanym. Takie utwory sa pisane przez osoby nie znajace jezyka chin-
skiego. Pod wptywem fascynacji Daode jing tworza one przerébki, czesto
bedace poetyckim wyrazem tresci zawartych w oryginale. W ten sposéb
powstaly ksigzki Tao Kubusia Puchatka Benjamina Hoffa (1982), Tao
miauczenia Waldo Japussyego (1990), czy powazniejsze adaptacje jak
Odmien swoj umyst. Odmier swoje Zycie Wayne'a W. Dyera (2007).

Swiatopoglad taoistyczny zawarty w Daode jing wywart duzy wptyw
na postrzeganie mysli dalekowschodniej w Europie i na kontynen-
cie amerykanskim. Wiele idei i sentencji jest zywych i propagowanych
przez $srodowiska zwiazane z religiami Dalekiego Wschodu. Mimo wie-
lo$ci przektadow, ta starozytna ksiega wcigz jest na nowo odczytywana,
a jej przestanie przede wszystkim dla taoistow jest wcigz aktualne.

2 Tamze, 37.
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W XX wieku mozna bylo zauwazy¢ wielos¢ religijno-tworczych pro-
cesOw. Na wszystkich kontynentach $wiata pojawily si¢ nowe doswiad-
czenia i systemy religijne. To wszystko byto spowodowane gwattownymi
zmianami spolecznymi, wprowadzeniem nowych technologii, obiegiem
informacji, wolnym do niej dostepem oraz szeroko ujmowanym plura-
lizmem. W wyniku wielu doniostych wydarzen XX wieku, np. wojen
swiatowych, cztowiek stanal wobec wielu pytan o charakterze egzysten-
cjalnym i poszukiwal na nie odpowiedzi. Jednoczesnie przymusowa ate-
izacja, kryzys tradycyjnych religijnych systeméw i moralno-etycznych
postaw, ogdlna profanacja religijnosci i wiary przy budowaniu nowych
spoleczenstw rodzity w ludziach duchowg préznie, potrzebujaca tresci,
ktore by ja wypelnity.

1. W kregu poszukiwan egzystencjalnych

Poszukiwanie odpowiedzi na pytania o egzystencje powodowalo
tworzenie nowych religijnych wspdlnot na czele z nauczycielami i wzor-
cami doskonalos$ci duchowej, ktérzy dawali ludziom poczucie duchowej
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realizacji. Religijna wspolnota jako forma faczenia ludzi wokot przed-
miotu wiary wymaga ustalonej doktryny oraz autorytetow religijnych.
Tworca religijnej wspolnoty powinien by¢ osobg charyzmatyczna, zdol-
na zostac religijnym przywoddca i zaprezentowa¢ swoja doktryne. Dok-
tryna musi mie¢ charakter Objawienia i by¢ wyrazona jasno i przejrzy-
$cie w formie pisemne;.

Na stowianskich ziemiach, w centralnej Ukrainie, na poczatku minio-
nego wieku urodzil si¢ Lew Sylenko, ktory stworzyl ide¢ narodowej
monoteistycznej religii Ukraincéw. Zamiar tworzenia nowego religijnego
systemu przez Lwa Sylenke, ktéry nawigzywat do przedchrzescijanskich
politeistycznych stowianskich wierzen, otworzyt nowe mozliwosci powro-
tu czlowieka do dawnych wierzen. Staraniem Sylenki zaczal tworzy¢ sie
nowy religijny system nazywany zbawcza religia ukrainskiego narodu,
czyli RUNWiarg (Rodzimg Ukrainskg Narodowg Wiarg). Autor koncep-
cji zbawczej narodowej religii tworzyt swoj system w oparciu o ksiegi wta-
snego autorstwa. GIéwna prace Lwa Sylenki pod tytulem ,,Maga Wiry”
mozna mianowac jako ksiege $wieta dla wyznawcow RUNWiary. Wyda-
na w ostatecznym wariancie w 1979 roku pozostaje jedyna akceptowana
przez wszystkich adeptéow RUNWiary ksiega doktrynalng i kanoniczng.

Autor ksiegi ,Maga Wiry” Lew Sylenko urodzil sie 27 wrze$nia 1921
roku w wiosce Bogojavtenskie (Ratkivka), w obwodzie Kirovogradzkim na
terenie Ukrainy', w rodzinie Terentija i Heleny Sylenkéw. Dano mu imie
Iwan, ale jednocze$nie dziadek nazwat go Lew. Pézniej Lew Sylenko przyjat
to imi¢ z szacunku dla swojego dziadka-batwochwalca®. Dzigki dziadkowi
Lew Sylenko poznal wiare w Dazboga — boga Ukraincéw’. Jesienia 1938
roku Lew Sylenko wstapit do Kremenczuckiego Technikum Bibliotekar-
stwa. Jesienig 1940 roku przeprowadzit si¢ do Moskwy, gdzie zaczat praco-
W.Org/WikUCMﬂeHKO_}IeB, dostep 16.03.2010 r.

2 Por. C. Jlucenko, Yuumenv Cunenxo, 1020 podosio, scumms i Bipa e [axcb6oza, Kuis 1996,

s. 40.
* Por. JI. Cunenxo, Maea Bipa. Ceame ITucomo Yxpainyie, borosiBnencoke 11008, s. 21.
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wa¢ na budowie. Wiosna 1941 roku zostat powotany do wojska, a na jesie-
ni jako jeniec wojskowy zostal skierowany do obozu jenieckiego w miescie
Nowy Boryséw na Bialorusi®. W obozie zaprzyjaznil sie z Bialorusinem
pelnigcym funkcje uprzywilejowanego wieznia-sprzatacza. Latem 1942
roku obaj stamtad uciekli’. Sylenko zamieszkat w Kijowie wérdd ukrain-
skiej inteligencji i wlasnie wtedy zaczynal szerzy¢ idee monoteistycznej
religii - wiary w Dazboga. Recytujac wlasna poezje o tematyce religij-
nej i prowadzac dyskusje z pisarzami, Lew Sylenko jawit sie jako glosiciel
narodowo-religijnej idei. Wiosng 1945 roku Sylenko z wigkszo$cig innych
migrantéw dostal si¢ do amerykanskiej strefy okupacyjnej, do obozu ucie-
kinieréw w Gegencie blisko Augsburga. Niebawem wszyscy Ukraincy
zostali przeprowadzeni stamtad do obozu Zoome-Kazerne w Augsbur-
gu®. W 1948 roku z obozu w Zoome-Kazerne Sylenko wyprowadzit sie do
Nowego Ulmu, gdzie byl nowy obéz dla Ukraincéw. W Nowym Ulmie
Sylenko stworzyl religijng organizacje - wspolnote ,wnukéw dazbozych”
z ideatem wiary w jedynego boga Dazboga. Wydal trzy numery czasopi-
sma (po 300 egzemplarzy) ,,Nowe Rycerstwo” W pismie tym Sylenko oglo-
sit jako jedyna prawdziwg wiare Ukraincéw wiare w Dazboga, natomiast
tradycje chrzescijanskie utozsamit z poganskimi. Uczynit to tez dlatego, by
udowodnic¢, ze wszystkie $wieta chrzescijanskie majg swoje zrodlo w swie-
tach poganskich’.

W 1953 roku Lew Sylenko wyjechat do Kanady (Toronto). W 1964
roku zalozyl wlasne wydawnictwo i zaczal wydawac czasopismo ,,Rodzi-
ma Wiara’, gdzie glosit ,wiare w Milosiernego, Wszechobecnego i Jedy-
nego boga Dazboga™. Z tytulu czasopisma wywodzg sie pojecia: ,,rodzi-

4 Por. tamze, s. 105.

5 Por. tamze, s. 108.

¢ Por. tamze, s. 146.

7 Na przyklad $wietowanie Zmartwychwstania Chrystusa — wskrzeszeniem przyrody itd.,
por. tamze, s. 169.

8 Por. T. Begnapunk, Emanu dopmysanns penicitino-ginocogpcvkozo suenns JI.Cunenxa,
»YKpaiHCbKe peririesHaBcTBo” 34(2005), s. 135.

SN 165.indb 122 @ 2013-09-12 13:26:43



Swigta ksigga ,Maga Wiry” 123

ma wiara’, ,rodzimowiary”, ,rodzimowiarstwo™. Pdzniej materialy
pochodzace z czasopisma ,Rodzima Wiara” staly si¢ Zrédlem napisa-
nia gléwnej pracy Lwa Sylenka ,Maga Wiry”. W 1966 roku w Winni-
pedze i Chicago zaczal wydawac czasopismo ,,Samobutnia Ukraina’,
gdzie kontynuowal prezentowanie materiatéw do swojej przyszlej ksiegi
»Maga Wiry”'°.

Pierwsza wspoélnota wyznawcéw Rodzimej Ukrainskiej Narodowej
Wiary byla oficjalnie zarejestrowana w grudniu 1966 roku w Chica-
go. Liczyta sobie wowczas 53 rodziny. Miala ona statut, w ktérym byta
mowa o tym, Ze wyznawana religia ma charakter monoteistyczny, a jej
zasady zostaly ujete w nauce duchowego mistrza Lwa Sylenki. Z czasem
powstaly wspdélnoty RUNWiary w innych miastach Stanéw Zjednoczo-
nych, Kanadzie, Anglii, Australii i innych krajach, ktore zamieszkiwaly
diaspory Ukraincow''.

W 1971 roku zaczely wyodrebniaé sie rézne odlamy we wspolnocie
RUNWiary. Rozwdj nauki przez Lwa Sylenke o roli proroka i mistrza we
wspolnocie zrodzit zarzuty wérdéd niektérych zwolennikéw. Odiaczy-
ty woéwczas od wspolnoty dwie nieliczne grupy oséb na znak protestu
sakralizacji Lwa Sylenki. W tym samym czasie w Kanadzie aktywizowa-
ly sie inne wspélnoty rodzimowiaréw, w tym wspdlnoty Sobornej Swia-
tyni Rodzimej Wiary - zwolennikéw monoteistycznej wiary w Dazboga.
Z ich strony Lew Sylenko jako przywddca i prorok RUNWiary spotykat
sie z czesta krytyka'®.

Odpowiedzig na napiecia wewnetrzne i zewnetrzne we wspolno-
cie RUNWiary byl Pierwszy Sobor ZSICU (Zrzeszenie Synow i Corek
Ukrainy) RUNWiary zebrany w Chicago 5-6 sierpnia 1972 roku. Wzie-

° Por. A. Konopunii, Piona Ykpaincoxka Hayionanvna Bipa, Kuis 2002, s. 4.

10 Por. C. JIncenko, Yuumenv Cunenxo, 11020 po0osio, summs i Bipa e Jlan6oea, dz. cyt., s.
227.

" Por. A. Konoguuit, Piona Yxpaincoka Hayionanvha Bipa, dz. cyt., s. 4.

12 Por. tamze, s. 140.
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fo w nim udzial 150 oséb - reprezentantéw wspdlnot RUNWiary ze
Stanéw Zjednoczonych i Kanady oraz zaproszonych gosci. Na sobo-
rze zostal oméwiony i przyjety statut ZSICU RUNWiary oraz wybrani
naczelnicy oddzialéow ZSICU RUNWiary, ktérzy ztozyli przysiege Lwu
Sylenkowi jako Glowie ZSICU RUNWiary".

W 1972 roku na kartach czasopisma ,Rodzima Wiara” Lew Sylen-
ko zamiescil czgsci swojej ksiegi ,,Maga Wiary’, ktdra stala si¢ ,,Biblig”
rodzimowiaréw. Przez nastgpne lata Sylenko redagowal ten material
i wydal jego ostateczny wariant w 1979 roku pod tytulem ,,Maga Wiry”.
Od tego czasu ksiega ta stala gtéwna wykladnig nauki RUNWiary™.

Jesienia 2008 roku mistrz zachorowal na zapalenie pluc, wskutek
czego zmarl w jednym ze szpitali w Kanadzie 25 listopada 2008 roku®.

Ksiega byla kilkakrotnie wydawana za Zycia Sylenki, nie tylko
w Kanadzie i Stanach Zjednoczonych, ale i pdzniej na Ukrainie. W latach
1989-91 w radzieckiej Ukrainie w czasopismie ,Wseswit” (Wszech$wiat)
pojawialy si¢ fragmenty ,Maga Wiry”, ktére byly przekazywane redakcji
przez sympatykéw RUNWiary. Publikacje te mozna nazwa¢ poczatkiem
zwiastowania religii RUNWiary na terenach Ukrainy'®.

Ostatnie wydanie, ktére posiadam, jest wydane w 2008 roku we Lwo-
wie, zaopatrzone przypisem o rozpowszechnianiu za ofiare, czyli nie
nosi charakteru komercyjnego. Adresatami ksiegi ,Maga Wiry” oraz
innych ksiag i czasopism wydanych przez wspdlnote RUNWiary sa
wylacznie Ukraincy lub osoby ukrainskiego pochodzenia, stad cata spu-
$cizna pisemna RUNWiary jest w jezyku ukrainskim.

3 Por. C. JIuceHko, Yuumenv Cunerxo, 1020 podosio, scumms i Bipa é Jax6oea, dz. cyt., s.
312.

" Por. T. Beguapunk, Emanu gopmysanns penieiiino-ginocodcoroeo suenns /1. Cunenka, dz.
cyt., s. 141.

1% Por. http://k-telegraph.kiev.ua/2008/11/umer-otec-runvery-lev-silenko/, dostep 28.11.2008 r.
16 Por. A. Konopuuit, Piona Yipaincoka Hayionanvua Bipa, dz. cyt., s. 33.
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2. Etymologia tytulu i struktura ksiegi ,,Maga Wiry”

Tytul ksiegi ,Maga Wiry” ma swoja etymologie w sanskrycie i ttu-
maczy si¢ jak Pot¢zna Wiara'’. Warto zauwazy¢, ze Lew Sylenko w 1975
roku bral udzial w Kongresie Sanskrytologéw w Indiach. Przedstawiony
byt tam jako dr Lew Sylenko, sanskrytolog-indolog, historyk i duchowy
mistrz'®. Tam wygtlosil referat, ktory pozniej stat fragmentem jego ksigz-
ki pod tytulem ,,Poréwnawczy sanskryto-angielsko-ukrainski stownik”.
Natomiast na Uniwersytecie Bombajskim wygtosil wyklad o pochodze-
niu sanskrytu z jezyka Ariow (Oriandw'?)®.

Wyznawcy RUNWiary tytul ksiegi identyfikuja z jednym z imion
zalozyciela dzajnizmu Wardhmana - mahawira - ,wielki bohater™.

Ksiega liczy 1430 stron. Opatrzona jest zdjeciami autora, jego rodzi-
ny oraz $wigtyn i wspélnot RUNWiary. Na poczatku i koncu ksiegi znaj-
duje sie spis tresci i tematyczny skorowidz. Ksiega ,,Maga Wiry” sklada
sie z piecdziesigciu dwdch rozdzialdéw, nazywanych przez Lwa Sylenke
»dniami”. Tym okresleniem jest podkreslona tematyka kazdego rozdzia-
tu. Kazdy rozdzial ma podrozdzialy zawierajace nazwe poczatku zdania
tego podrozdzialu i oznaczone numerem kolejnosci w rozdziale. Miesz-
cza w sobie kilka akapitéw. Najdtuzszy rozdziat - historyczny - zajmu-
je dwiescie osiemdziesigt sze$¢ stron i ma szes¢set osiem podrozdziatdw.
Najkrotszy — zajmuje siedem stron i liczy trzydziesci pie¢ podrozdzialow.

17 Por. JI. Cunenko, Myopicmv Ykpaincokoi Ilpasou. Hayxa PYHBipu, JIbgis 2006, s.85.

'8 Wedlug biografa Switoslawy Lysenki zostal on uhonorowany tym tytulem przez
Uniwersytet Bombajski, por. http://narodna.pravda.com.ua/rus/history/49283651d0da2/,
dostep 22.11.2008 r.

¥ Orianie - prarodzice Ukraincow, ktorzy wedtug nauki Lwa Sylenka dali poczatek zaistnieniu
indo-europejskim narodéw przez migracje najwigkszej i najstarszej grupy narodowej
zamieszkalej na terytorium Oriany (Ukrainy), por. JI. Cunetko, Mara Bipa, dz. cyt., s. 80.

» Por. C. Jlucenko, Yuumenv Cunerko, tiozo po0osid, summs i Bipa 6 [axboza, dz. cyt., s.
363.

2 Por. A. Konoguuii, Piona Ykpaincoxa Hayionanvna Bipa, dz. cyt., s. 11.
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3. Tematyka ksiegi ,,Maga Wiry”

W chronologicznej kolejnosci rozpatrzymy przedstawiong tematyke
ksiegi ,,Maga Wiry”. Ksigge rozpoczyna rozdzial pod tytutem ,,Dzigkuje
Wam, Tato i Mamo, dziekuje za milo$¢!”. W tym rozdziale autor w for-
mie pytan i odpowiedzi przedstawia swoje dziecinstwo i rodzine.

Drugi rozdzial pod tytutem ,,Dzieci i Krewni” zawiera w sobie zasa-
dy moralne w wychowaniu dziecka. To nauka skierowana do rodzicéw,
wzbogacona przyktadami z zycia.

Trzeci rozdzial — najkrétszy, nosi tytut ,,Swiat i Jego Tajna”. Tu autor
przedstawiajac osiggniecia nauki i filozofii wskazuje na podstawe istnie-
nia Absolutu pod imieniem Dazbog i jego stworzenie - istote ludzka.

W czwartym rozdziale pod tytulem ,Czlowiek i Bezkres” kontynuuje
temat dziecinstwa i genealogii swojej rodziny oraz rozwija temat nauki
i kosmosu, poszerzajac oparte na tym pojecie Absolutu i czlowieka.

W piatym rozdziale pod tytutem ,Czlowiek i jego Swiadomos¢” autor
przedstawia czytelnikowi rozwazania o poczatkach istnienia ludzko-
$ci, technicznym progresie i niebezpieczenstwie jego oddzialywania na
ekologie. Rozwaza pojecia Swiadomosci i mozliwo$ci mozgu czlowieka,
sprowadzajac te rozwazania do obecno$ci boga w naszym zyciu.

Szosty, siodmy oraz 6smy rozdzial nosza tytul ,,Sumienie Historycz-
nej Nauki”. Mowa w nich o cywilizacji Sumerdw, z ktérymi autor wigze
nar6d ukrainski.

Dziewigty rozdzial nazywa sie ,Diamenty ze Swigtyni Swiatowej
Historii”. W nim autor prébuje udowodnié, korzystajac z réznych wypo-
wiedzi naukowcdw, teori¢ istnienia najstarszej cywilizacji na terenach
wspolczesnej Ukrainy.

Dziesiaty rozdzial pod tytulem ,,Czemu skradle$§ mi moich bogow?”
(Ksigga Rodzaju, 31, 30)” zamieszcza w sobie krytyke chrzescijanistwa
na podstawie wybranych fragmentéw Biblii oraz historycznych faktéw
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zaczerpnigtych z historii chrzescijanstwa. Przeciwstawia temu wiare
w Dazboga jako idealng religie dla ukrainskiego narodu.

Jedenasty rozdzial pod tytutem ,,Daj mi jeszcze dwa miesigce pozy¢”
(Ksigga Sedziéw, 11, 37)” kontynuuje krytyke fragmentéw Starego
Testamentu oraz niektérych faktéw z historii chrze$cijanstwa.

Rozdzialy od dwunastego do czternastego sa trylogia pod tytulem
»Od Dniepru do Medei. Zaratustra, Bég i Biblia> Pietnasty-szesnasty
rozdzial majg z kolei wspdlny tytul ,,Od Dniepru do Gangesu. Budda,
Bog i Ewangelie” W tych pieciu rozdzialach Lew Sylenko krytyku-
je wydarzenia biblijne i przedstawia teorie, wedtug ktérych Zaratustra
i Budda pochodza z rodzin Scytéw, ktorzy w tych czasach (VII-VI wiek
przed nar. Chr.) przemieszczaly si¢ po terenach Azji, a korzenie rodzin-
ne mialy z terenow wspolczesnej Ukrainy z cywilizacji Ariow (wedlug
Sylenka - Oriéw). Opisuje szczegdtowo fakty z zycia Zaratustry, Buddy
i historii buddyzmu. Przedstawia swoja wersje zycia Jezusa i dziejow
historycznych chrzescijanstwa.

Kolejny rozdziat ,Rzym i Bizancjum - czy one ochrzcza Ukraine
(Ru$)?” przedstawia imperium z najgorszych stron dziatalnosci swoich
obywateli oraz polityczne intrygi panujace w tych czasach. Opis dzie-
jow konczy sie na dziewiatym wieku, czyli przed aktywna ewangelizacja
terenow Ukrainy.

Nastepne rozdzialy, od osiemnastego do dwudziestego sz6stego, kon-
tynuuja krytyke chrzescijanstwa i opisuja historie narodu ukrainskie-
go w czasach przed chrztem Rusi i po chrzcie obejmujac period od IX
wieku po XVIII. Lew Sylenko przedstawia historie o poganstwie i ich
religii, eksponuje poszczegdlnych bohateréw ukrainskich, ktorzy bronili
niezaleznosci religijnej i panstwowej przed najezdzcami, szczegdlnie pra-
wostawiem i imperium rosyjskim. Te rozdzialy majg nastepujace tytuly:

18-20: ,,Przed chrztem Ukrainy (Rusi)”

21-22: ,Zniszczcie ich oltarze’, 1 (Ksigga Pwt. Prawa, 12, 3)
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23-24: ,,Po chrzcie Ukrainy (Rusi)”

25-26: ,,Ukraina (Rus), archireje greckiej ortodoksji i tatarsko-mon-
golska orda”.

Rozdzialy z dwudziestego siddmego po dwudziesty dziewiaty maja
tytul ,,Ukrainska Duchowa Rewolucja”. Tu autor nawotuje Ukraincow,
by porzucili inne wierzenia i dolaczyli do jedynej prawdziwej wiary
w Dazboga, nazywa ten proces Duchowg Rewolucjg. Krytykuje chrze-
$cijanstwo i szczegdtowo przedstawia niektore aspekty doktryny wiary
w Dazboga, swoje postannictwo i zbawczy charakter RUNWiary.

Nastepne trzy rozdzialy opisujg przewagi i zalety rozwoju duchowego
we wspolnocie RUNWiary. Maja nastepujace tytuly:

30: ,My RUNWiarg uzbrojeni”

31: ,OSIDU - Sita Ukrainska” (OSIDU - organizacja synéw i corek
Ukrainy)

32: ,Madros¢ Orianskiej Wolnosci™

W trzydziestym trzecim rozdziale autor tlumaczy pojecia kultu
i przewodnika we wspoélnocie RUNWiary. Tytul brzmi: ,Dlaczego
potrzebny kult przewodnika? Co jest wyzej rozumu?”

W nastepnym rozdziale pod tytutem ,,Narodzenie Swiatla Dazboze-
go” Lew Sylenko pisze o swoim proroczym postannictwie. Przedstawia
teologiczne aspekty Dazboga, szczegélnie przedstawiajac Narodzenie
Swiatta Dazbozego jako podstawe istnienia ludzkosci.

Kolejne trzy rozdzialy nosza tytul ,Jak powstaly rodzime i cudze
nazwy, imiona, nazwiska?”. Tu autor siega historii i znaczenia imienia
w réznych narodach i religiach przedstawiajac rzadko spotykane imiona
stowianskie, ktorych w wiekszosci nie akceptuje religia chrzescijanska.

Rozdzialy trzydziesci osiem — czterdziesci opatrzone tytutami ,,Gdzie
ty jeste$, nasza rodzima arystokracjo?” i ,,Iytuly i ich historia” jest roz-
wazaniem nad tytulami arystokratycznymi narodéw oraz ich znacze-
niem, gdzie autor ttumaczy tytuly arystokracji ukrainskie;.
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Czterdziesty pierwszy rozdzial opisuje obrzedy pochéwku w réznych
religiach i szczegétowo jak ma on wyglada¢ we wspolnocie RUNWiary.

Rozdzialy 42, 44, 46, 47, 49, 51 majg tytul ,Pytania i odpowiedzi”.
Gléwnym tematem tych pytan i odpowiedzi jest krytyka chrzescijanstwa
i prezentacja nauki RUNWiary.

,Wielkanoc Swiatta Bozego” - to tytul czterdziestego trzeciego roz-
dziatu, w ktérym mowa z kolei o $wietowaniu Zmartwychwstania Chry-
stusa w chrzescijanstwie i adekwatnych $wietach w innych religiach.
W RUNWierze za odpowiednik tego swieta uwaza wiosenne ,wskrze-
szenie” ziemi i natury.

Czterdziesty piaty rozdzial pod tytulem ,Runwisty, samodoskonal-
cie swojg natur¢” opowiada przyklad doskonatego wyznawcy RUNWia-
ry. Poznajemy tu cechy, jakie musza by¢ obecne w postawie wierzacego
runwisty.

Czterdziesty 6smy rozdzial przedstawia etyczng doktryne RUNWia-
ry i nosi tytut ,,Siedem Ustaw Prawidtowego Zycia” Tutaj przeczytamy
podstawy i skutki zycia wedlug tych ustaw:

1. Prawidlowe Myslenie ma Wolg, Cel, Odwage.

2. Prawidtowe Chcenie ma Milo$¢, Sprawiedliwos¢, Konsekwencje.

3. Prawidlowe Spetnienie ma Odpowiedzialno$¢, Doktadnos¢, Dys-
cypline.

4. Prawidlowy Stosunek do Siebie i Bliskich, oznacza pelnowarto-
$ciowe ,,Ja’: ,,Ja” Niezalezne, Nieobojetne, Pogodzone.

5. Prawidlowe odzywianie ma Zywno$¢ wysokiej jakosci, Potrawy
tradycyjne narodowe, tradycyjna Kulture odzywiania.

6. Prawidlowa Milo§¢ ma Nienawis¢ i Oszczednos¢, Wspolczucie
i Ofiarno$¢, Duchowe Pigkno i Wiernos¢.

7. Prawidtowa Wiara ma Naturalne Urodzenie, Blogostawione Rozu-
mienie i Prawidtowe Przeznaczenie.

W pigcédziesigtym rozdziale pod tytutem ,,Jak Podwoéjna Wiara przy-
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gnebia duchowe sily narodu?” Lew Sylenko sprébowat wyjasni¢ potrze-
be oczyszczenia siebie z tworzonego w ciaggu wiekdéw synkretyzmu reli-
gijnego i przewagi czystej religii RUNWiary.

Ostatni, pie¢dziesigty drugi rozdzial ,Maga Wiry” pod tytutem
»Modlitwy” daje czytelnikowi mozliwo$¢ zapoznania si¢ z modlitwami
(w liczbie 27) skierowanymi do Dazboga. Wszystkie modlitwy zaczynaja
sie i koncza stowami ,,M6j Dazboze”.

4. Analiza ksiegi ,,Maga Wiry”

Analizujac ksiege ,Maga Wiry”, mozna sformutowaé nastepujace
wnioski:

- Lew Sylenko zostal tworca idei religijnej, autorem nowej religii
narodowej ukrainskiego narodu polegajacej na reformie stowianskiego
poganstwa;

- w swojej nauce Sylenko sprecyzowat obraz boga jako panteistycz-
nego Absolutu, wyeksponowatl cechy podkreslajace jego béstwo;

- idea zbawienia w doktrynie Sylenki przedstawiona zostata jako
synkretyczna synteza, ktora wigze si¢ z etosem i dawnymi wierzeniami
Stowian;

— komparatywna analiza religii $wiata dokonana przez Sylenke wyka-
zala, ze RUNWiara jest doskonalym religijnym systemem prezentuja-
cym si¢ jako religia narodowa i $cisle zwigzanym z najwigkszymi religij-
nymi systemami $wiata;

- system moralno - etycznych zasad RUNWiary wskazal nie tylko
glebokie przemyslenia zalozyciela RUNWiary nad kwestiami moralno-
éci, ale i idee odrodzenia ludowej tradycji i patriotycznej mentalnosci.

Ksiega ,Maga Wiry” nadal zostaje gléwnym zrédfem nauki RUN-
Wiary i bardzo cennym materialem badawczym doktryny wspdlnoty
rodzimowiarskiej dla religioznawcow.
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Barbara Lysik

EWANGELIZACJA A NOWE SRODKI PRZEKAZU

®

W dobie szybkiego przekazu informacji i coraz to szybszych pro-
cesow globalizacji niezastapiong role, takze w procesie ewangeliza-
cji, moga petni¢ $rodki masowego przekazu. ,Niejednokrotnie $rodki
masowego przekazu staja si¢ bardzo pomocne w przekazywaniu wiary.
Staja sie podstawowym narzedziem informacyjnym i formacyjnym.
Inspiruja i ukierunkowuja postgpowanie wielu osob, rodzin czy nawet
calych spofecznosci. Dotad w gloszeniu Ewangelii uznaniem cieszyto sie
stowo méwione, a nastepnie drukowane. W ostatnim stuleciu dokonat
sie bardzo szybki rozwdj w $wiecie mass mediow. Na olbrzymia skale
wykorzystuje si¢ radio, telewizje, a nawet komputery”. Mozna nawet
dopowiedzie¢, iz XXI wiek przyniost ze soba nowe mozliwosci coraz

! L. Fas, Natura i znaczenie animacji misyjnej, ,Nurt SVD” 1(2003), s. 139.

SN 165.indb 131 @ 2013-09-12 13:26:43



132 Dokumentacje

szybszego kontaktowania si¢ w wirtualnym $wiecie. Najnowsze techno-
logie komunikacji rozwijaja si¢ w zaskakujacym tempie.

Srodki spotecznego przekazu sg takze dobrym pomostem do budo-
wania wspolnoty miedzy Kosciolem lokalnym a Ko$ciolem powszech-
nym oraz pomi¢dzy Ko$ciotami lokalnymi. ,,Poprzez $rodki masowego
przekazu mozna pozna¢ zycie Kosciola powszechnego, zaangazowa-
nie i doswiadczenia misjonarzy, problemy nekajace Koscioty misyjne.
Trudno jest poswieci¢ misjom calodobowy program (np. w radiu) czy
caly tygodnik. Jednak ogromnie wazng sprawg jest obecno$¢ tematyki
misyjnej w mediach katolickich: maly dzial w czasopismach czy godzi-
na czasu antenowego w radiu”. Misyjnos¢ Kosciola lokalnego zale-
zy w duzej mierze od podejmowanych inicjatyw misyjnych, zaréwno
od formagji, jak i od informacji. ,Celowi temu stuzy przede wszystkim
informacja poprzez czasopisma misyjne i inne pomoce audiowizualne™.

Wspolczesny kontekst domaga si¢ uzycia odpowiednich metod
i srodkow gloszenia Ewangelii. Nie mozna zlekcewazy¢ zmieniajacych
sie uwarunkowan spotecznych i kulturowych. Innymi stowy nie mozna
poming¢ procesu inkulturacji w gloszeniu Ewangelii. ,,Jednym z waz-
niejszych ‘jezykow’ wspodlczesnej cywilizacji sa wlasnie s$rodki spo-
tecznego przekazu. Maja one by¢ narzedziem w sluzbie prowadzonej
przez Kosciot ewangelizacji. Co wiecej, Stolica Apostolska w instrukeji
o przekazie spotecznym poucza, ze ewangelizacja w dzisiejszych czasach
powinna czerpa¢ $rodki i mozliwosci z aktywnej obecnosci Kosciota
w $wiecie $rodkow przekazu. A zatem, im bardziej Kosciot jest obec-
ny w mediach masowych, tym wyrazniej dzieto ewangelizacji staje si¢
powszechne i skuteczne™.

* Tamze.

* Jan Pawet II, Redemptoris missio, 83.

* J. Wieczorek, Kosciét obecny przez fale eteru. Homilia podczas inauguracji Katolickiego
Radia ,Plus”, Gliwice - kosciét sw. Antoniego (1993), [w:] ]. Wieczorek, Servite Domino in
laetitia. Wybér nauczania pasterskiego. Ksiega wydana z okazji 25. rocznicy sakry biskupiej,
red. K. Wolsza, Opole-Gliwice 2006, s. 345.
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Druga polowa XX wieku przyniosta ze sobg rozwoj srodkéw spotecz-
nego przekazu i coraz to wigkszy ich wpltyw na ludzko$¢é. Sobér Waty-
kanski II (1962-1965) w dekrecie o $rodkach spotecznego przekazu
Inter mirifica po raz pierwszy, poprzez dokument soborowy, odniodst sie
do mediéw elektronicznych®. ,Dekret jest wyrazem troski o czlowieka
i jego kulture. Wyraza tez wole Kosciola, aby gloszenie Ewangelii dzie-
ki mediom stalo si¢ skuteczne i powszechne. Cho¢ wigc $§wiat mediow
powigkszyt si¢ niepomiernie i wzrosly jego wplywy, to jednak wskazania
i postulaty zawarte w dekrecie Inter mirifica s nadal aktualne i wazne -
szczegblnie dzi$, gdy srodki spolecznego przekazu staly sie najbardziej
aktywnym skladnikiem kultury i $rodowiska cztowieka™. W Dekre-
cie soborowym czytamy, iz ,,Kosciot katolicki zostal ustanowiony przez
Chrystusa Pana, aby nie$¢ zbawienie wszystkim ludziom i z tego wzgle-
du zobowigzany jest do gloszenia Ewangelii, dlatego uznaje on, ze do
jego obowiagzkow nalezy gloszenie oredzia zbawienia, réwniez za pomo-
ca $srodkow spotecznego przekazu i pouczanie ludzi o wlasciwym ich
wykorzystaniu™.

Przedluzeniem mysli soborowej na temat mass mediéw i zarazem
owocem Dekretu Inter mirifica byla instrukcja duszpasterska Communio
et progressio® z 1971 roku. Zas rozwini¢ciem i uzupelnieniem dokumen-
tu z 1971 roku, w zwigzku ze zmieniajacymi si¢ warunkami wspotcze-
snego $wiata, byta instrukcja Aetatis novae® Papieskiej Rady ds. Srodkéw
Spotecznego Przekazu z 1992 roku. W dokumencie tym znajdujemy
powtdrzenie stéw Jana Pawla II z Redemptoris missio, iz obecnie miano

* A. Lepa, Wprowadzenie do Dekretu o Srodkach spotecznego przekazu, [w:] Sobér Watykanski
11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 81-82.

¢ Tamze, s. 86.

7 Inter mirifica 3.

§ Por. Papieska Komisja ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska
o srodkach spotecznego przekazu Communio et progressio, AAS 63(1971).

% Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska o przekazie
spolecznym w 20. rocznice ogloszenia Communio et progressio, 22.02.1992.
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pierwszego ,areopagu’ zyskuje $wiat §rodkéw spolecznego przekazu.
Jednoczy on calg ludzkos¢ w sieci komunikacji, czynigc z niej ,,$wiato-
wa wioske™°.

Pawel VI w Evangelii nuntiandi podkreslit role srodkéw spotecznego
przekazu w dzialaniach ewangelizacyjnych. ,W naszych czasach, ktore
charakteryzuja si¢ uzywaniem spolecznych $rodkéw przekazu, zwanych
mass media, przy pierwszym zapoznawaniu z wiarg, w nauczaniu kate-
chetycznym czy w dalszym poglebianiu wiary, nie moze brakna¢ ich
pomocy. Srodki te, wprzegniete w stuzbe Ewangelii, niezmiernie posze-
rzaja zakres stuchania Stowa Bozego i zanosza oredzie zbawienia do
milionéw ludzi. Koscidt bytby winny przed swoim Panem, gdyby nie uzy-
wal tych poteznych pomocy, ktdre ludzki umyst coraz bardziej uspraw-
nia i doskonali”'. W podobnym tonie wypowiedzieli si¢ polscy biskupi,
zgromadzeni podczas II Polskiego Synodu Plenarnego, w latach 1991-
1999: ,,Obowigzkiem Kosciolow jest wypelnianie duchem misyjnym zycia
i dzialalnodci parafii, stowarzyszen i grup, zwlaszcza mlodziezowych.
Nalezy informowac o pracy misjonarzy i ich potrzebach przez redagowa-
nie czasopism misyjnych, specjalne programy radiowe i telewizyjne oraz
inne pomoce audiowizualne. Synod zobowiazuje czasopisma i rozglosnie
katolickie do budzenia zarliwo$ci misyjnej oraz sprzyjanie kontaktom czy-
telnikéw i stuchaczy z misjonarzami, organizowanie konkurséw i zbid-
rek oraz wsparcia modlitewnego™?*. Koscio! jest niejako zobowigzany do
umiejetnego wykorzystania wspolczesnych mass mediéw, co moze stac si¢
przyczyna umisyjnienia danej grupy odbiorcéw. Poprzez radio, telewizje,
prase czy internet dokonuje sie takze przekazywanie informacji z terenow
misyjnych. O ile informacje sa uczciwe i prawdziwe, o tyle mogg sta¢ sie
waznym czynnikiem animacji misyjnej".

19 Tamze, 2; Por. RMis 37.

" Pawet VI, Evangelii nuntiandi, 45.

1211 Polski Synod Plenarny, Misyjny adwent nowego tysigclecia, 68.
1 L. Fas, Natura i znaczenie animacji misyjnej, s. 139-140.
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Jan Pawel IT w ostatnim swoim liscie apostolskim Il rapido sviluppo
w 2005 roku, skierowal stowa do odpowiedzialnych za srodki masowe-
go przekazu: ,W $rodkach przekazu Koséciét znajduje cenne wsparcie dla
szerzenia Ewangelii i wartosci religii, dla krzewienia dialogu i wspolpra-
cy ekumenicznej i migdzyreligijnej, jak réwniez dla obrony tych trwa-
tych wartosci, ktdre s niezbedne do budowy spoteczenstwa szanujacego
godno$¢ osoby ludzkiej i wyczulonego na wspdlne dobro. Kosciét korzy-
sta z nich chetnie w celu dostarczania informacji o sobie samym i posze-
rzenia granic ewangelizacji, katechezy i informacji i uwaza postugiwanie
sie nimi za odpowiedz na przykazanie Pana: ‘Idzcie na caly $wiat i glo-
scie Ewangelie¢ wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16, 15)”'*. Formacja osob
odpowiedzialnych za przekaz informacji w mass mediach jest koniecz-
na, biorgc pod uwage réznorodny $wiat mediéw. Troska o poszanowa-
nie prawdy w podawanej informacji, a takze godnosci i prywatnosci
ludzkiej wymaga stalej formacji, zaréwno osob pracujacych w srodkach
masowego przekazu, jak i odbiorcow".

Areopag srodkéw spotecznego przekazu jest dzis tak wielki i powszech-
ny, ze chcac dotrze¢ do czlowieka, nie mozna go poming¢. Media osig-
gnety dzi$ tak wielkie znaczenie, ze nie sg one juz tylko informatorem,
ale takze formatorem zachowan pojedynczych oséb i calych spote-
czenstw. Ewangelizacja $wiata medidw, aby byla wlasciwie przeprowadzo-
na, powinna przebiega¢ w dwoch kierunkach. Z jednej strony musi ona
obejmowac aktywng obecnos¢ Kosciota w przestrzeni srodkéw masowego
przekazu, za$ z drugiej strony nalezy starac sie o wlaczenie orgdzia Ewan-
gelii w tworzaca si¢ ‘nowa kultur¢’ komunikacji spotecznej's. ,,Ewangelicz-
" Jan Pawel II, List apostolski do odpowiedzialnych za srodki spolecznego przekazu I rapido
sviluppo (24.01.2005), ,OsRomPol” 7-8(2005), s. 37-40. )
> A. Siudak, Teologia misji w adhortacjach posynodalnych, ,Swiatto Narodéw” 2(1010),
lsﬁ ?/\g} 5Ssl:worc, Nowe areopagi widziane z perspektywy postugi biskupiej. Wyklad wygloszony

podczas Zebrania Rady Krajowej Papieskich Dziel Misyjnych, Sulejéwek, 23.02.2010, ,,Swiatto
Narodéw” 1(2010), s. 18.
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na sie¢, w ktéra Apostolowie zagarneli mnostwo ryb, jest dzisiaj w swej
istocie siecig miedzyludzkiej komunikacji, w ktorej za pomoca gloszonego
oredzia chrzescijanskiego zaprasza sie ludzi do poznania Chrystusa i péj-
$cia za Nim. By ta, globalna juz, sie¢ stala si¢ narzedziem ewangelizacji,
potrzeba ludzi wierzacych, ktorzy nadadza jej charakter srodka gloszenia
Ewangelii. Media, a zwlaszcza internet, beda z ducha chrzescijanskie, jesli
znajda si¢ Swiadkowie wiary, ktorzy bedg si¢ nimi postugiwa¢ dla spetnie-
nia podstawowej misji Kosciota™”.

Potrzebe wlasciwego dostrzezenia i wykorzystania $wiata medidow
jasno okreslit Jan Pawel II w swoim oredziu na 36. Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu: ,Internet z cala pewnoscig jest nowym
‘forum’ [...]. Przestrzen cybernetyczna stanowi nowg granice otwiera-
jaca sie u poczatkow tego tysiaclecia. Jak nowe granice dawnych epok,
réwniez ta jest pelna niebezpieczenstw i obietnic, nie pozbawiona owego
ducha przygody, ktéry cechowal wielkie okresy przemian. Dla Koscio-
ta nowa przestrzen cybernetyczna jest wezwaniem do wielkiej przygody
w postugiwaniu sie jej potencjalem do gloszenia or¢dzia ewangeliczne-
go. Wezwanie to dotyczy istoty tego, co u poczatkéw tysiaclecia ozna-
cza spelnianie nakazu Pana: ‘Duc in altum! (Lk 5,4)”*. Dzi$ udzialu
w ewangelizacji nie mozna zawezac¢ juz tylko do zaangazowania dzie-
ci. Potrzeba poznania i wykorzystania nowych $rodkéw przekazu, aby
Koscidt z przekazem Dobrej Nowiny mogl wejs¢ na wspoélczesne are-
opagi®. ,Przy pozytywnym odczytaniu kontekstu misja ad gentes zysku-
je dzi$§ nowy wymiar i nowe mozliwosci. Stuzy¢ temu moga $rodki spo-
tecznego przekazu poszerzone obecnie przez elektroniczne multiplatfor-

7 Tamze, s. 18-19.

18 Jan Pawel II, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii. Oredzie na 36. Swiatowy Dzier
Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,OsRomPol” 4(2002), s. 6.

1. Gorski, Nowe areopagi i wyzwania dla Kosciota lokalnego w Polsce. Wyktad wygloszony
podczas Zebrania Rady Krajowej Papieskich Dziel Misyjnych, Sulejéwek, 23.02.2010, ,,Swiatto
Narodéw” 1(2010), s. 48-49.
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my, tworzace nowg rzeczywisto$¢ ‘cyberprzestrzeni, ‘cyberkontynentu’
Srodki te stanowig, nalezy to podkresli¢, jedynie pomoc ewangelizacji.
Sa kontekstem ewangelizacji. Nie mogg, jako rzeczywisto$¢ wirtualna,
by¢ podmiotem ewangelizacji. Pamigtac nalezy, ze sa dzietem Boga, do
ktorego czlowiek zostat zaproszony”™. Kosciét ma bra¢ udzial w spra-
wach wspdlczesnego $wiata, zaréwno jako partner, jak i krytyk. Ewan-
gelizacja w dobie globalizacji i szybkiego rozwoju srodkéw spotecznego
przekazu musi nosi¢ znamiona ciagtej kontekstualizacji zbawczego ore-
dzia Chrystusa™".

Najnowsze oredzie Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Srodkéw
Spotecznego Przekazu zostalo w calosci poswigcone sieciom spotecz-
nosciowym, ktore ,sprzyjaja tworzeniu si¢ nowej ‘agory’ - otwartej
przestrzeni publicznej, w ktorej ludzie dziela si¢ swoimi pomystami,
informacjami, opiniami i gdzie moga réwniez powstawa¢ nowe wigzi
i formy wspolnoty”**. Przestrzen i mozliwosci, jakie daje wspdicze-
snemu czlowiekowi internet nie moga zosta¢ obojetne dla Kosciota.
Wszedzie tam, gdzie jest czlowiek, musi by¢ gloszona Ewangelia. Wiek
XXT coraz czeéciej przynosi ze soba wyzwania, z ktérymi takze Kosciol
bedzie musial si¢ zmierzy¢. Dzialania na rzecz nowej ewangelizacji
powinny krzyzowa¢ si¢ z nurtem coraz to bardziej zaawansowanych
technologii cyfrowych. Papiez dostrzega te przestrzenie, ,ktére dowar-
to$ciowane w sposob wlasciwy i zrownowazony, przyczyniaja sie do
wspierania form dialogu i debaty. Jesli dokonuja si¢ one z szacunkiem,
dbatoscig o prywatno$¢, odpowiedzialnoscig i poswieceniem prawdzie,
moga umacnia¢ wiezy jednosci miedzy ludzmi i skutecznie wspierac
zgode w rodzinie ludzkiej”.

20 Tamze, s. 45.

1 S. Kasprzak, Globalizacja a ewangelizacyjne zadanie Kosciota, ,Nurt SVD” 1-2(2008), s. 118.
2 Benedykt XVI, Oredzie na XLVII Swiatowy Dzieti Srodkéw Spolecznego Przekazu
(12.05.2013). Sieci spolecznosciowe: bramy prawdy i wiary, nowe miejsca ewangelizacji.

» Tamze.
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Ewangelia w ciagu wiekow byla gloszona na rézne sposoby, w zalez-
nosci od kontekstu, w ktérym zyt czlowiek. Dzi$ $wiat zmienia sie coraz
szybciej i wydaje si¢ by¢ coraz to bardziej skomplikowany. Wyzwaniem
jest znajdowanie skutecznych formy do przepowiadania niezmienne;j
Dobrej Nowiny. Papiez przestrzega, ze ,jesli Dobrej Nowiny nie bedzie
mozna poznaé takze w $wiecie cyfrowym, to moze by¢ ona nieobecna
w doswiadczeniu wielu oséb, dla ktdrych ta przestrzen egzystencjalna
jest wazna .

Cyfrowy $wiat to takze niebezpieczenstwo. Niebezpieczenstwo szcze-
golnie dotkliwe dla 0s6b mtodych. Przeciwnicy upajania si¢ najnowszy-
mi technologiami apeluja, iz ,nadmierne korzystanie z ultrabookéw,
konsoli, smartfonéw, zle wplywa na koncentracje i komunikacje mie-
dzyludzkg™. Gléwnym zagrozeniem, obok splycania kontaktéw mie-
dzyludzkich, jest nadmiar informacji, a raczej ‘newsow. ,,Dzi§ wszyst-
kim nam bardzo trudno zmierzy¢ si¢ z mnostwem informacji, ktérymi
jeste$my codziennie bombardowani. Nattok nic nieznaczacych bodzcow
szkodzi jednak gléwnie tzw. digital natives, czyli wychowanym na elek-
tronicznych gadzetach nastolatkom, bo ich umysty dopiero sie ksztal-
tujg”*. Kolejnym niebezpieczenstwem wynikajacym z nadmiaru infor-
magcji jest dekoncentracja. ,Gdy podlaczymy sie do sieci, wchodzimy
w $rodowisko, ktore sprzyja pobieznemu czytaniu, chaotycznej nauce
i byle jakiemu rozumowaniu. Z czcicieli wiedzy i madrodci staliSmy sie¢
na powrdt mysliwymi i zbieraczami, tym razem w elektronicznym lesie
pelnym informacji™”.

Jednoczesnie obroncy cyfrowego $wiata przypominajg, iz nie nale-
zy jednoznacznie demonizowac tej przestrzeni, gdyz , kolejne rewolucje
technologiczne zawsze wzbudzaly niepokdj. Juz Sokrates si¢ martwit,

* Tamze.

» M. Konkel, Refleks zamiast refleksji, ,Iygodnik Powszechny” 5(2013), s. 5.
¢ Tamze.

7 Tamze, s. 6.
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ze wynalazek pisma przytepia ludzka pamiec¢”*. Nowe srodki przekazu
same w sobie sg neutralne jako narzedzia, ktérymi sie postugujemy. Od
czlowieka zalezy jaka nada im wartos¢. ,Mozna si¢ na te¢ cyfrowa rzeczy-
wisto$¢ obrazid, tylko lepiej zaja¢ bardziej konstruktywne stanowisko™.

Stanowisko Kosciota wzgledem nowych $rodkéw przekazu nie jest
jednoznaczne. Na poczatku 2012 roku pojawil si¢ na Twitterze profil
papieza Benedykta XVI. Aktywnos$¢ gtowy Kosciota na jednym z najbar-
dziej popularnych portali spotecznosciowych wywotala skrajne komen-
tarze. Jedni gratulowali Papiezowi proby nawigzania dialogu ze wspot-
czesnym $wiatem, inni krytykowali obecnosé¢ Papieza w tej przestrzeni.
Szef telewizji wloskiego episkopatu TV2000 Dino Boffo otwarcie skryty-
kowat fakt obecnosci Benedykta XVI na Twitterze, stwierdzajac, iz ,,nie
rozumie, co 85-letni Papiez, zamyslony teolog, ma wspdlnego z Twitte-
rem’”. Zjawisko dialogu Kosciota ze wspdtczesnym $wiatem nazwal Boffo
»upajaniem si¢” nowymi mediami przez Kosciot.

Odpowiedz na zarzuty stawiane nieraz Kosciotowi, iz zbyt mocno
»upaja si¢” nowymi technologiami, znalez¢ mozna w oredziu Benedyk-
ta XVI: ,Umiejetnos¢ korzystania z nowych jezykdw potrzebna jest nie
tyle, aby nadgzac za duchem czasu, ale wlasnie po to, zeby pozwoli¢ nie-
skonczonemu bogactwu Ewangelii znalez¢ takze formy wyrazu, ktére
bytyby w stanie dotrze¢ do umystow i serc wszystkich ludzi™*.

Sieci spoleczno$ciowe moga sta¢ si¢ nowymi polami ewangeliza-
cji, bo posiadaja duzy potencjal, ktory wlasciwie ukierunkowany moze
przynie$¢ dobre owoce. Jak pisze Papiez ,,moga one otworzy¢ takze

podwoje na inne wymiary wiary”>'.

2 Tamze, s. 5.

» Wywiad z Lechostawem Hojnackim, Trylogia w esemesie, ,,Iygodnik Powszechny” 5(2013),
s. 6-7.

% Benedykt XVI, Oredzie na XLVII....

! Tamze.
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Bp Grzegorz Rys

NOWA EWANGELIZACJA A MISJE AD GENTES

Wyktad wygloszony podczas sesji misjologicznej PUM
1 grudnia 2012 r. na Jasnej Gorze

Byl taki czas na przelomie roku 1989/90, kiedy przez Europe szta wio-
sna — Polska uzyskata pelng wolnos¢ i to samo dziato si¢ w krajach oscien-
nych, krajach dawnego Zwigzku Radzieckiego. Moment byt to niezwykly
@ i Ojciec Swiety — Jan Pawel II, patrzac na to, co si¢ wtedy dzialo, powie-
dzial, Ze nadszed! taki czas i ta wiosna, ktdra si¢ dzieje, ludzka, huma-
nitarna, pokazuje, ze jest to czas zaangazowania wszystkich sil Kosciofa
w nowg ewangelizacje i w misj¢ ad gentes. W 3 punkcie encykliki Redemp-
toris missio (1990 r.) padaja oba te terminy. Ko$ciét powinien zaangazo-
wac wszystkie swoje sity w nowa ewangelizacje i w misje ad gentes.

To jest co$ niestychanie ciekawego, ze encyklika, ktora jest poswieco-
na misji do pogan - encyklika, ktéra podkresla, Ze misje si¢ nie przezyly,
ze s3 nadal aktualne, Ze s3 niezwykle waznym wyzwaniem dla Koscio-
fa, Ze s3 waznym wymiarem misji w Kosciele; encyklika, ktéra skupiona
jest na postaniu Kosciota do narodoéw, ktore jeszcze nigdy o Chrystusie
nie slyszaly, wielokrotnie méwi tez o tak zwanej nowej ewangelizacji,
a doktadnie w 14 punktach pada to sformulowanie - ,,nowa ewangeli-
zacja”. To w tej encyklice, w 33 punkcie — na dlugo przed tekstami obec-
nego Ojca Swietego Benedykta XVI i na dlugo przed taka wazng nota
»Notg doktrynalng na temat niektorych aspektow ewangelizacji”,
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ktora wydata Kongregacja Doktryny Wiary w roku 2007 - pada po raz
pierwszy takie wyrdznienie trzech sytuacji w jednej misji Kosciota. To
jest bardzo ciekawe sformutowanie, ze s3 trzy mozliwe, ale odmienne
sytuacje w jednej misji Kosciota. Jest jedna misja Kosciota, ale realizuje
sie w trzech réznych sytuacjach.

Pierwsza z tych sytuacji to jest misja ad gentes — do ludow, ktére
o Chrystusie nie slyszaly, czyli to dzialalnos$¢ $cisle rzecz biorac misyj-
na; druga sytuacja to duszpasterstwo — wszedzie tam, gdzie ono juz jest
ustabilizowane i ma swoje formy, gdzie ludzie przychodza do Koscio-
ta, s3 na Eucharystii, s3 na liturgii; i trzecia sytuacja to nowa ewange-
lizacja - Ojciec Swiety uzywa nawet takiego okreslenia: ,,ewangelizacja
niepraktykujacych” (RMis 37a). Misja Kosciota do niepraktykujacych
to jest tak naprawde najszybsza, najprostsza definicja nowej ewangeli-
zacji. Wielu ludzi postuguje si¢ tym terminem, nie majac pojecia, czym
ono tak naprawde jest. Nowa ewangelizacja ma $cisty definicje, to jest
podjscie Kosciota do tych, ktérzy sa ochrzczeni, ale porzucili prakty-
ki, czyli sa niepraktykujacy. Ciekawe, ze wlasnie w Redemptoris missio,
czyli w encyklice o misjach, Jan Pawel II méwi o dramatycznym zada-
niu nowej ewangelizacji. Dzisiaj Ko$ciét wiele méwi o nowej ewangeli-
zacji, ale tak mocnego okreslenia nigdzie nie ma w obecnych tekstach -
»dramatyczne zadanie nowej ewangelizacji”. Postuchajcie - to fragment
34 punktu z encykliki Redemptoris missio: ,Koscioty o chrzescijanstwie
dawnej daty, zmagajac si¢ z dramatycznym zadaniem nowej ewangeli-
zacji, coraz lepiej rozumiejg, ze nie mogg by¢ misyjne wzgledem nie-
chrzescijan innych krajéw i kontynentdw, jesli nie zatroszczg si¢ powaz-
nie o niechrzescijan we wlasnym domu: misyjno$¢ ad intra jest wiary-
godnym znakiem i bodZcem dla misyjnosci ad extra i odwrotnie” (RMis
34). Wiem, ze wszyscy, ktorzy tu jestescie, jestescie przede wszystkim
zaangazowani w misje ad gentes, a ten tekst mowi, ze warunkiem wiary-
godnosci waszego zaangazowania jest to, czy zalezy wam takze na tych
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60 procentach ochrzczonych w Polsce, ktorzy nie chodza do Kosciota.
W Polsce, $rednio rzecz biorac, jest 40 procent tak zwanych dominican-
tes, czyli 4 na 10 katolikow w Polsce chodzi na niedzielng Eucharystie.
Jesli was to nie obchodzi, to Papiez wam powiedzial w 1990 roku, ze nie
jestescie wiarygodni jadac na misje. ,Dramatyczne zadanie” - to jest
dramatyczne zadanie starych Kosciotow, przede wszystkim Kosciolow
europejskich - nowa ewangelizacja, dotarcie do tych, ktorzy porzucili
praktyki chrzescijanskie; sa ochrzczeni, ale nigdy tak naprawde nie zyli
- albo przynajmniej teraz nie zyja — wlasnym chrztem, nigdy nie przeszli
jakiej$ formy katechumenatu, ktéry by w nich zostawit trwale owoce.

Jedna misja Kosciola - trzy rézne sytuacje tej jednej misji. Ta jed-
no$¢ misji Kosciota, méowi Papiez, powinna w nas owocowaé. W nas -
to znaczy we wszystkich wspélnotach chrzescijanskich powinna owoco-
wacé otwarto$cia na powszechno$¢ Kosciota. W 80. punkcie tej encykliki
Papiez mowi, ze jesli my — w swej wrazliwosci eklezjalnej, w swej wraz-
liwos$ci na Koscidt - skupimy sie tylko na jednym z tych trzech wymia-
réw i zrobimy to na zasadzie absolutnej wylacznosci, tzn. ,,obchodzi
mnie tylko nowa ewangelizacja i powinna, bo mnie zrobili szefem od
tego w Polsce, wigc ja si¢ tu w ogole nie powinienem byl zjawi¢” [bp dr
hab. Grzegorz Rys jest Przewodniczacym Zespotu ds. Nowej Ewangeli-
zacji przy KEP - przyp. red.], to znaczy - jesli si¢ skupi¢ wylacznie na
jednej z tych sytuacji w taki sposob bardzo wsobny, prawie egoistyczny,
to poprowadzi mnie najprostsza droga do degeneracji wlasnego chary-
zmatu, wlasnego postania ewangelizacyjnego. Ten moze naprawde by¢
skuteczny i postugiwa¢ w ewangelizacji — wszystko jedno w ktorej z tych
trzech sytuacji — kto ma wizje Ko$ciota powszechnego, jest wrazliwy na
wszystkie potrzeby Kos$ciola, a nie tylko te, ktdre w jakis szczegdlny spo-
sob zauwaza z racji na swoj charyzmat.

Otwarto$¢ na powszechnoéé Kosciota — Ojciec Swiety mowi, ze tu
trudnosci sg catkiem realne, bo z jednej strony stare Koscioly, takie jak
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wszystkie Ko$cioly europejskie, moga mie¢ prosta pokuse w mysleniu:
»Mamy dos¢ swoich probleméw, mamy zasadniczy problem z powota-
niami, nie bedziemy posyla¢ misjonarzy, nam potrzeba $§wiecen, nam
potrzeba duchownych, dajmy wigc sobie spokéj z zaangazowaniem
misyjnym”. Taka pokusa moze si¢ pojawic tam, gdzie wydaje nam sig, ze
mamy mato. Ojciec Swiety méwi, ze wlasnie na tym polega Ewangelia,
zeby dawac z tego, czego nie masz. Uboga wdowa wrzucita ze swojego
ubdstwa, nie ze swojego bogactwa; ze swojego ubdstwa wrzucita wszyst-
ko, co miala na utrzymanie, to znaczy, ze chrzescijanin to jest ktos, kto
potrafi by¢ hojny w sytuacji niedostatku, a nie w sytuacji, gdzie wszyst-
kiego ma powyzej gtowy. To jest potezna pokusa w Kosciota starych -
tam, gdzie s3 problemy, tam, gdzie spada liczba powotan czy podnosi
sie $rednia wieku czynnych ksiezy, gdzie ,,nie bedziemy posyta¢, co nas
misje obchodzg”

Papiez jednak moéwi, ze misje tez maja swoje pokusy. Jakie? ,Co
bedziemy przyjmowac tych z tych starych Koscioléw; my mamy swa
wlasng tozsamo$¢, mamy swoja wlasng kulture, nie mozemy przyjmo-
wac obcych, bo oni nam to wszystko zniszcza; eksportuja nam - méwiac
kolokwialnie - nie tylko wiare w Jezusa Chrystusa, ale takze swoje wta-
sne jej przezywanie, swoja tradycje, swoje obrzedy itd.”

Mozliwa jest wiec pokusa zamknigcia si¢ po obu stronach. Widzi-
my wtedy, co to znaczy, ze cztowiek nie ma poczucia, ze zyje w Kosciele
powszechnym. Zeby ewangelizowa¢, trzeba mie¢ wrazliwo$¢ na Kosciot
caly. Niezwykte jest doswiadczenie ostatniego synodu biskupdéw — sty-
szalem o tym od kilku jego uczestnikéw, a niedawno z wielkim zaanga-
zowaniem i wrecz emocja moéwit o tym kard. Kazimierz Nycz w War-
szawie na jednym z sympozjow, ze szostego dnia na synodzie biskupoéw
doszto do do$¢ szczegolnego przesilenia i jeden z biskupow indyjskich
wstal i powiedzial tak: ,,Przez szes¢ dni stuchalismy o sprawach, ktére
dotycza 7% katolikéw, to znaczy katolikéw europejskich. Mowiliscie
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tylko o tym, co was obchodzi, ze macie kryzys urodzin, ze macie kryzys
rodziny i w ogéle calej definicji rodziny, ze macie sekularyzm, ze macie
nie wiadomo jaka sytuacje waszych Ko$ciotéw w panstwie itd. Nic z tego
nie rozumiemy, to nie sg nasze problemy, a nas w Indiach teraz juz jest
17% katolikéw”. Ale my w takim naszym zapatrzeniu w siebie, stano-
wiac 7% wszystkich katolikéw, méwimy: ,nasze problemy dotycza kaz-
dego” Nie - mozna postucha¢ katolikéw z Indii i zapyta¢, dlaczego to
nie s3 ich problemy. Moze wtedy si¢ okaze, ze stary Kosciél europejski
czego$ powaznego sie nauczy od misyjnych Kosciotéw azjatyckich, bo
to jest doé¢ intrygujace, dlaczego oni nie majg problemoéw z dzietnoscia,
z aborcja, z sekularyzmem. W Lineamenta na ostatnim synodzie bisku-
péw bylto podkreslone, zeby si¢ stare Ko$cioly, takze takie jak Kosciol
w Polsce, gdzie ochrzczonych ciagle jest 97%, zeby sie te stare Ko$cioly
chcialy uczy¢ pewnych postaw od Koscioléw, ktére sa w swoich spote-
czenstwach mniejszodcig. Czytalem o tym z duzym zainteresowaniem,
bo gdy bytem rektorem seminarium, to raz po raz, przyjmujac bisku-
pow przyjezdzajacych z krajow misyjnych, styszalem na przyktad pyta-
nia, jak wy to robicie, ze macie seminarium w miar¢ pelne. To w nich
bylo pragnienie uczenia si¢ od nas. W Lineamenta moéwia: ,,sprobujcie
od nich, zacznijcie si¢ uczy¢ od tych Kosciotéw, o ktérych myslicie, ze
sa mniejszosciowe”. Oczywiscie, katolicy w Indiach sa mniejszoscia, ale
ich jest 17%, a nas 7% w Europie. Mysle¢ trzeba wiec kategoriami Ko$-
ciola powszechnego, a nie tylko swojej charyzmy. Okaze si¢ wtedy, ze jak
tylko rozszerzymy troche perspektywe, to mozemy si¢ naprawde niesa-
mowicie wzbogaci¢.

Jedna misja - to rozumienie jednej misji wynika takze stad - i to tez
jest genialne, co Ojciec Swiety pisal w 1990 roku, dwadzieécia dwa lata
temu, prawie ¢wier¢ wieku temu - ze zmienia si¢ geografia ewangelizacji
przede wszystkim przez masowe migracje i moze si¢ okaza¢, ze w swo-
ich miastach, zwlaszcza takich duzych jak Warszawa, Krakéw, Lodz,
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macie wokof siebie ludzi, ktorzy nigdy w zyciu nie slyszeli o Chrystusie
i ktérzy potrzebujg pierwszego gloszenia Ewangelii. Moze si¢ okaza¢, ze
missio ad gentes mozecie znalez¢ za progiem, obok wtasnego kosciota,
dlatego ze dzisiaj sa tak powszechne migracje ludzi w Polsce, w ramach
wlasnego kraju, ale i z réznych stron $wiata, takze z takich, gdzie Koscio-
ta nie ma albo jest jaka$ absolutng mniejszoscia, dla nich wiec Ewangelia
jest jakim$ kuriozum. Nowa jest wigc geografia misji, cho¢ oczywiscie
Ojciec Swiety podkresla w Redemptoris missio, ze wazne jest, by mie¢
w perspektywie, w polu widzenia, takie obszary $wiata, gdzie Kosciotéw
tubylczych albo w ogoéle nie ma, albo sg w stadium zupelnie poczatko-
wym - s3 bardzo male i wymagaja wprost zaangazowania misyjnego.
Ciekawe, ze Papiez juz wtedy méwil, iz najwazniejszy kierunek misyj-
ny jest azjatycki. On o tym moéwil w 1990 roku, a dzisiaj duzo si¢ mowi
o misji do Chin na przyklad.

To myslenie o tej jednej misji jest takim troch¢ mys$leniem strategicz-
nym czy socjologicznym, natomiast warto zobaczy¢ glebsze motywy,
dla ktérych misja ad gentes — $cisla dzialalno$¢ misyjna - jest mocno
zwigzana z nowg ewangelizacja, to znaczy z ta ewangelizacja starych
Kosciolow chrzescijanskich, gdzie ludzie w duzym procencie porzucili
praktyki. I tu Papiez podpowiada kilka motywdéw: pierwszy — zaanga-
zowanie misyjne owocuje odnowq wiary i zycia chrzescijanskiego sta-
rych Koscioléw. To jest bardzo wazne stwierdzenie — Ko$ciét w Polsce
to stary Kosciol; ma ponad 1000 lat. To jest takze jeden z tych powodow,
dla ktérych 4 na 10 katolikéw chodzi do kosciota. Teraz mogloby to by¢
pokusa, by skupi¢ si¢ wylacznie na tym problemie. Natomiast Ojciec
Swiety mowi, ze jesli bedziemy mieli wéréd nas misjonarzy i jedli ich
$wiadectwo bedzie czytelne, a zaangazowanie mocne, to my - nie idac
na misje — bedziemy tu czerpa¢ nowe motywy, by is¢ do tych, ktérzy
nie chodza do kosciota, do nowej ewangelizacji, czyli ze zaangazowanie
misyjne wielu rodzi u wszystkich nowy entuzjazm do gloszenia wiary
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takze tu u siebie, za progiem, tym, ktdrzy ja porzucili, czyli ze ,nowa
ewangelizacja znajduje natchnienie i oparcie w dzialalnosci misyjnej”. To
jest wiec kierunek od dziatalnosci misyjnej do nowej ewangelizacji. Jesli
$wiadectwo misjonarzy w $cistym sensie jest czytelne, to w Kosciotach,
ktdre potrzebujg zaangazowania na polu nowej ewangelizacji, tez wzro-
$nie nowy entuzjazm. Patrza na was i wiedza, Ze jest sens, ze s3 ludzie,
ktérzy maja dos¢ wiary, nadziei, mestwa, zeby podejmowac dziatalno$é
$cidle misyjna.

Z drugiej strony - méwi Ojciec Swiety — ,,nowa ewangelizacja jest
koniecznym warunkiem misji ad gentes”, a to tak naprawde znaczy, ze
to wy powinniécie by¢ najbardziej zaangazowani w nowa ewangeliza-
cje, bo to jest konieczny warunek. Dlaczego? Z dwdch powoddéw: z racji
najpierw na motyw - ,wiare moze przekazywac tylko ten, kto nig zyje”
Jaki jest motyw najwazniejszy ewangelizacji? Wcale nie to, ze dooko-
ta macie ludzi, ktérzy jej potrzebuja — motywem do ewangelizacji nie
jest to, ze istniejg ludzie, ktdrzy nigdy o Chrystusie nie slyszeli; moty-
wem nowej ewangelizacji nie jest to, ze w Polsce 4 na 10 nie chodzi do
kosciota. Jedynym motywem jest to, ze macie w sobie taka wiare, ktéra
wam nie pozwoli milcze¢, bo ewangelizacja jest — jak moéwil ks. Blach-
nicki, stuga Bozy - partycypacja, a nie organizacja. Ewangelizujac otwie-
rasz czlowieka na zycie, a nie na struktury. Struktury sa potrzebne, ale
my ich mamy w tej chwili absolutny nadmiar. Taki nadmiar, ze Papiez
mowi o zbiurokratyzowanym chrzescijanstwie Zachodu. Macie zjedno-
czong Europe wokot chrzescijanstwa? Nie. Cierpi Europa na brak struk-
tur chrzescijanskich? Nie. Cierpi na nadmiar struktur chrzescijanskich.
Natomiast bardzo cierpi na brak zycia chrzescijaniskiego, bo gdyby ono
bylo w nas, bylibySmy zjednoczeni jako pewna wspoélnota kulturowa,
takze wspodlnota wiary. Ewangelizacja jest wigc partycypacja, nie organi-
zacja — wiare przekazuje ten, kto jg przyjal. I to jest to, czym zyt starozyt-
ny Koscidt - kto$ otrzymywal wiare w takim fantastycznym obrzedzie,
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od ktorego zaczelismy Rok Wiary - traditio symboli - biskup trzykrot-
nie moéwi czlowiekowi, ktory w niedalekiej przysztosci ma by¢ ochrzczo-
ny, symbol wiary. Ten symbol wiary tak ma w nim pracowac¢, tak ma go
w $rodku przetamac¢, tak ma by¢ przez niego czesto powtarzany, medy-
towany i tak ma si¢ dla niego sta¢ waznym punktem odniesienia, az
przyjdzie moment, w ktérym nie bedzie moégl go w sobie zatrzymac,
bedzie musial go wypowiedziec i to bedzie reditio symboli.

Jest tylko jeden motyw do ewangelizacji, wszystko jedno czy w misji
ad gentes, czy w nowej ewangelizacji, ze macie w sobie wiare, ktéra nie
pozwala milczec. Jedli wiec nie bedzie nowej ewangelizacji, jedli sie nie
odrodzi wiara w starych Ko$ciotach, to skad si¢ maja wziag¢ misjonarze?
Mozna sobie struktury organizowac, ale kto bedzie te wiar¢ przekazy-
wal, jak nie zostanie tu na miejscu zewangelizowany?

I druga rzecz z tym zwigzana to tres¢. Jesli stad majg i$¢ misjonarze
ad gentes, to dopoki my tu nie bedziemy zy¢ faktycznie wiarg chrzedci-
janska, dop6ty jest realne niebezpieczenistwo. Ojciec Swiety méwi, ze
bogate kraje, nominalnie chrzedcijanskie, eksportuja do krajow ubo-
gich, czyli misyjnych, falszywa wizje czlowieka i takie zbawienie, ktére
jest — uzywa takiego pojecia - ,,zeswiecczonym zbawieniem’, czyli bar-
dzo zredukowanym. Zanosimy czlowiekowi ,,bezduszny rozwéj’, czyli
rozwoj, ktéry nie ma ducha - zawarta w nim jest natomiast technika,
ekonomia, czyli taki wymiar wylacznie horyzontalny, bardzo sptaszczo-
ny, doczesny. Ojciec Swiety pisze w encyklice Redemptoris missio, ze s3
nawet takie definicje krdlestwa Bozego, ktére pomijaja cala rzeczywi-
sto$¢ Pana Boga, Jezusa Chrystusa jako Odkupiciela, jako Tego, ktory
wzywa do nawrdcenia, a w centrum stawiaja czlowieka - takie skrajnie
antropocentryczne zbawienie bez Boga, skupione wylacznie na czlowie-
ku. To jest to, o czym my ciagle jeszcze chetnie w tych starych, dawnych
Kosciotach rozmawiamy, a nasze kraje w ogdle takie wlasnie sg. I my
mozemy taka wizje czlowieka eksportowacé na zewnatrz, jedli jej tu na

SN 165.indb 147 @ 2013-09-12 13:26:44



148 Dokumentacje

miejscu nie przeoramy, nie przepracujemy, to znaczy jedli proces nowej
ewangelizacji nie otworzy naszych oczu na prawdziwg wizje cztowieka,
a takze na znaczenie ubdstwa - co Papiez bardzo podkresla - i na to, ze
czlowiek musi si¢ rozwija¢ caly i kazdy. Wtedy dopiero jest to rzeczy-
wisty rozwdj. Ale my tu mamy - w tych starych krajach o bardzo daw-
nej metryce chrzescijanskiej, kompletnie wykrzywiona wizje czlowieka,
bardzo zredukowang do tego wiasnie, co jest plaskie, wylacznie docze-
sne. Technika i ekonomia - tym zyjemy. Jesli nie przezyjemy tu na nowo
tego, kim jest czlowiek, to bedziemy tez taky wizje czlowieka przeka-
zywaé krajom ubozszym, ktére sg takze z reguly krajami misyjnymi.
Zardéwno wiec motyw jest wazny, jak i tresc.

Z racji na motyw i tre§¢ gleboki jest obustronny zwigzek mie-
dzy misjami a nowa ewangelizacja. Ta jednos$¢ polega tez na tym, ze
tu i tu ostatecznie stosuje si¢ te same $rodki: pierwszym jest §wiadec-
two, drugim s3 wspélnoty — $wiadectwo i wspélnoty. Swiadectwo méwi
o wymiarze indywidualnym, ale wspdlnoty pokazujg starg prawde, ze
ewangelizuje zawsze Kosciol. Ciekawe, ze wlasnie w tej encyklice misyj-
nej, w 52 punkcie, Papiez definiuje, jaka jest prawdziwa wspdlnota
chrzescijanska i wskazuje na az osiem réznych cech, ktére ta wspolno-
ta powinna posiadaé: ma by¢ skupiona na Stowie Bozym, ma przezywac
modlitwe, a centrum tej modlitwy ma by¢ Eucharystia, ma by¢ polaczo-
na jednos$cig ducha, ale takze jakim$ rodzajem wspolnoty majatkowej,
ma przezywaé swa jedno$¢ z Kosciolem miejscowym, partykularnym
i powszechnym oraz posiada zaangazowanie misyjne, ktore jest przeci-
wienstwem zamkniecia. Nie jest wspdlnota chrzedcijanska taka wspol-
nota, ktora jest zadowolona z siebie, zamknieta sama w sobie. Taka tez
wspolnota ulega bardzo fatwo manipulacji ideologicznej. Obok $wiadec-
twa to jest najwazniejsze narzedzie ewangelizacji — konkretna wspélnota
chrzescijanska, ktora ma takich wlasnie osiem cech.
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MOWA MISYJNA JEZUSA
W INTERPRETACJI PATRYSTYCZNE] ®

Recenzja monografii o. prof. UKSW dra hab. Leona
Niesciora OMI, Mowa misyjna Jezusa w interpretacji
patrystycznej, Papieski Wydzial Teologiczny, Wroclaw
2013, ss. 431

Nie zawsze w pelni u§wiadamiamy sobie prawde, ze Ko$ciol ze swej
natury jest misyjny, postany do gloszenia Ewangelii Chrystusa. Misyj-
nos¢ Kosciota wyrasta takze z nauczania Jezusa, ktdre zapisane zostalo
na kartach Pisma Swietego w formie tzw. mowy misyjnej (por. Mt 10,
Mk 6 i Lk 9 i 10). Chrystus, przekazujagc mandat misyjny apostotom,
by szli na caly $wiat, glosili Jego Ewangelie i chrzcili wszystkie narody
w imie Tréjcy Swietej (por. Mt 28, 19), nie ograniczyl si¢ wylacznie do
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tego stwierdzenia, ale pozostawit konkretne wskazania i zalecenia misyj-
ne obowigzujace zaréwno wybranych woéwczas przez Niego uczniéw, jak
i tych, ktérzy kierowani troska o dusze ludzkie beda kontynuowac to
wielkie zadanie gloszenia Dobrej Nowiny o zbawieniu.

Bioragc pod uwage fakt, ze pierwsze wspdlnoty chrzescijanskie gtebo-
ko odczuwaly potrzebe prowadzenia dzialalnosci misyjnej, co byto cat-
kowicie zrozumiate w kontekscie rodzacego si¢ Kosciola, warto zapy-
ta¢ o $wiadomos¢ misyjng w ogdle w okresie wczesnochrzescijanskim,
ktéry ogdlnie mozna nazwac patrystycznym, trwajacym do VII wieku na
Zachodzie i do VIII na Wschodzie. Powyzsze pytanie jest uzasadnione
chociazby z tego powodu, ze ojcowie Kosciota i pisarze chrzescijaniscy tej
epoki wiele wysitku i czasu wlozyli w prowadzenie Zzmudnej niekiedy, ale
tez niezwykle ciekawej egzegezy Pisma Swietego, w tym réwniez wspo-
mnianej mowy misyjnej Jezusa, obok ktdrej nie mogli przejs¢ obojetnie.

Okazuje sig, ze tak naprawde to nie wiele wiemy na temat tego, co
nazwa¢ mozna $wiadomoscia misyjna pisarzy wezesnochrzescijanskich.
Zazwyczaj zainteresowania wspomniang epoka idg w kierunku mysli
teologicznej i toczonych wokdt niej sporéw doktrynalnych oraz histo-
rycznych. Brakuje natomiast calo$ciowego w miare mozliwosci opra-
cowania tego problemu. Dlatego teZ z uznaniem i nadzieja nalezy przy-
ja¢ opracowanie ojca prof. Leona Niesciora, ktorego temat wiele obie-
cuje, mianowicie Mowa misyjna Jezusa w interpretacji patrystycznej.
Jego Autor zadal sobie niemaly trud, by nie tylko zbada¢, w jaki sposéb
autorzy okresu patrystycznego interpretowali misyjng mowe Jezusa, ale
poszed! znacznie glebiej, zapytal, czy ich komentarz posiadal charakter
misyjny, czy zmierza w catkowicie innym kierunku.

Postawiona przez ojca Leona Niesciora kwestia dotyczaca zastoso-
wanych przez pisarzy wczesnochrzescijanskich metod do poznawania
biblijnej prawdy i uchwycenia przez nich sensu misyjnego, wydaje si¢
bardzo ciekawa i potrzebna. Nie chodzi tutaj oczywiscie o pominie-
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cie przez nich czy tez bledne odczytanie misyjnego oredzia Jezusa, co
zaznacza Autor juz we wstepie swojej monografii, ale ,,0 skale wiernosci
temu oredziu oraz sposob jej zachowania” (s. 6). Dlatego ojciec Niescior
stawia sobie i czytelnikowi uzasadnione pytania o to, w jakim stopniu
oredzie misyjne Jezusa pozostalo nadal misyjne w interpretacji autoréw
wezesnochrzedcijanskich. Dalej, czy uchwycona przez nich misyjnos¢
jest taka sama jak ta, ktéra zostala zawarta w mowie misyjnej? W koncu,
na czym polega wspomniana misyjno$¢? (s. 6).

Zadane powyzej pytania znalazty swoje odpowiedzi w dziesigciu roz-
dzialach, w ktoérych w sposéb wywazony i niezwykle cenny, Autor pro-
buje pokaza¢ glowne idee, jakie towarzyszyly pisarzom starozytnosci
chrzescijaniskiej. Nalezy podkresli¢, iz nie jest to zadanie tatwe, chociaz-
by z tego wzgledu, ze samych tekstéw patrystycznych odnoszacych sie
do mowy misyjnej Jezusa jest bardzo duzo. Poza tym musimy wzig¢ pod
uwage fakt, ze podejécie do Pisma Swietego, sposéb jego odczytywania
byt rézny nie tylko w zmieniajacych si¢ wiekach, ale dotyczyl zwlasz-
cza metody interpretacji. Nie wolno tez zapomina¢, ze komentowane
fragmenty - zaréwno w homiliach, jak i w komentarzach biblijnych -
opracowywane byly dla potrzeb wiernych, by wyjasni¢ im niezrozumia-
te czesto i zawile kwestie biblijne, badz tez umacnialy wiar¢ chrzesci-
jan. Nie zawsze zwracano uwage na ich misyjny charakter, by pozyska¢
pogan i pomoc glosicielom Ewangelii odnalez¢ swoje miejsce w spelnia-
nej kazdego dnia postudze. Kazda epoka, silg rzeczy, miala swoje proble-
my natury religijnej i politycznej w rozlegtym cesarstwie rzymskim, stad
tez czgsto one pojawialy si¢ na pierwszym miejscu w przepowiadaniu
ojcow Kosciota i pisarzy starozytnosci chrzescijanskie;j.

Wydaje sie, ze ojciec Leon Niescior doskonale sobie poradzit z trud-
nosciami, ktére ,,czyhajg” na badaczy antyku chrzescijanskiego, zwlasz-
cza wtedy, gdy podejmuja si¢ opracowac tak trudng kwesti¢ zwigzang
z misyjnym charakterem Kodciota pierwszych wiekéw. Z pewnoscia
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wybrani autorzy koscielni i ich wypowiedzi odnoszace si¢ do mowy
misyjnej Jezusa spelniaja kryterium w miare wyczerpujacego obrazu
mysli, zarowno Wschodniego, jak i Zachodniego Kosciota czasu patry-
stycznego. Uzyte stowo ,,w miare” nie oznacza tutaj niedosytu, co raczej
zgode z Autorem ksigzki, iz bardzo trudno jest zbada¢ caly materiat
pi$mienniczy autoréw chrzescijanskich os§miu wiekéw odnoszacy sie do
mowy misyjnej Jezusa. To, co zostalo przedstawione na kartach przedto-
zonego opracowania, pozwala czytelnikowi wyrobi¢ sobie jasny poglad
na odczucia, jakie towarzyszyly pisarzom Kosciola starozytnego, kiedy
pochylali sie nad stowami Chrystusa, ktory posytal uczniéw i jednocze-
$nie tajemniczo ubolewal, Ze robotnikéw mato na wielkim Jego zniwie,
polecal ewangelizowa¢ najpierw naréd wybrany, potem zas pogan, obie-
cal, ze wyposazy ich w moc czynienia znakéw i cudéw, nie obiecywat tez
za podjety trud gloszenia stowa Bozego zadnej zaplaty, raczej wzywat do
przyjecia postawy ubodstwa, zachecal, by ich misja miata charakter poko-
jowy, przestrzegal glosicieli, ze grozi¢ im bedzie odrzucenie i niezrozu-
mienie, wskazywal tez na mozliwo$¢ przezywania przesladowan (por.
Mt 9, 35-11, 1; Mk 6, 6b-13; Lk 9, 1-6; 10, 1-20).

Wszystkie wyzej wspomniane tematy obecne w mowie misyjnej
Jezusa znalazly swoje miejsce w przepowiadaniu pisarzy wczesnochrze-
$cijaniskich. Ojciec Niescior z niezwykla rzetelnoscig naukowca i bada-
cza antyku podjal si¢ trudnego zadania, jakim byto odczytanie poszcze-
goélnych zdan mowy misyjnej Jezusa obecnych w kerygmacie patry-
stycznym. Okazal si¢ jednoczes$nie uczciwym interpretatorem tekstow
Kosciola starozytnego, ocenil bowiem wypowiedzi pisarzy koscielnych
z punku widzenia epoki, w ktdrej zyli, zauwazyl metode egzegetyczna,
jaka si¢ postugiwali, probowal wczu¢ si¢ w sposob ich myslenia, ale takze
przekazal niezwykle cenne uwagi natury biblijnej w oparciu o autorytety
badaczy mowy misyjnej Jezusa. Méwiac o uczciwosci naukowej i wni-
kliwosci Autora opracowania mam na uwadze sprawiedliwos¢, z jaka
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przyznaje w wielu miejscach swojego opracowania, iz przedstawio-
na mysl autora starozytnego nie miala nic, badz tez malo wspolnego
z poczuciem misyjnosci. Swiadczy to o doktadnym przebadaniu tekstow,
o dobrym warsztacie naukowym Autora, ktdry nie jest powierzchowny,
ale charakteryzuje sie znajomoscig tematu i swobodnym poruszaniem
sie po niekiedy trudnych do odczytania zrodtach.

Wartos¢ przedstawionej pracy nie ogranicza si¢ wylacznie do nauko-
wej poprawnosci i rzetelnosci. Nalezy jeszcze podkresli¢ wyczerpuja-
cg synteze, jaka zostala zaprezentowana w poszczegdlnych rozdziatach,
a takze wnioskéw po kazdym z nich. Syntetyczne zebranie mysli wraz
z wnikliwg i trafng oceng wypowiedzi patrystycznej pozwala caloscio-
wo objac zarysowany problem i dostrzec przestanie zawarte w zapre-
zentowanych wypowiedziach pisarzy wczesnochrzescijaniskich. Wktad
poszczegolnych pisarzy antyku chrzescijanskiego w egzegeze misyjnej
mowy Jezusa jest niewatpliwy. Cenna jest takze uwaga Autora, Ze bio-
rac pod uwage cale misyjne przepowiadanie Chrystusa nalezy stwier-
dzi¢, iz refleksja ojcow i pisarzy koscielnych nie ogranicza sie wylacznie
do aspektu misyjnego. Ubogacaja oni bowiem swoja mysl elementami
chrystologicznymi, soteriologicznymi, eklezjologicznymi, eschatolo-
gicznymi, moralnymi oraz ascetycznymi.

Opracowanie ojca L. Niesciora jest bardzo potrzebne na gruncie pol-
skim, poniewaz brakuje takich wlasnie monogratii zwigzanych z tema-
tem misyjnym obecnym w twdrczosci autoréw Kosciola pierwszych wie-
kow. Nawet pobiezne spojrzenie na zawarta w opracowaniu bibliografie,
ktdra jest obszerna z punku widzenia zZrédtowego i biblijnego, prowadzi
do stwierdzenia, Ze nie tylko w polskich naukowych pracach patrystycz-
nych, ale tez i zagranicznych, brakuje waznego watku, ktéry odnositby
sie do misyjnej natury Ko$ciota widzianej oczami pisarzy wczesnochrze-
$cijanskich. Jest to zatem zapelnienie wyraznie widocznej luki i jedno-
cze$nie zacheta do prowadzenia dalszych badan zmierzajacych w tym
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kierunku. Z uznaniem i wdzigcznoscig nalezy przyja¢ bogate studium
ojca Leona Niesciora, ktore wnosi do patrystyki prawie nieznane do tej
pory spojrzenie na misyjng mysl, jak si¢ okazuje wcale nie marginalng
w przepowiadaniu autoréw pierwszych wiekéw Kosciota. Jest to opra-
cowanie potrzebne i niewatpliwie cenne z punktu widzenia naukowego.

Czytajac prace ojca Niesciora, warto zauwazy¢, ze mamy do czynie-
nia ze znawcg tematu, ale naukowy i syntetyczny jezyk, jakim si¢ postu-
guje, bywa niekiedy trudny do uchwycenia prowadzonej mysli. Dlatego
wazne jest, by w duzym stopniu skupi¢ swoja uwage na lekturze i wra-
ca¢ do swoich wczesniejszych teologicznych refleksji. Opracowanie
ma charakter naukowy, musi zatem kierowac¢ sie takim wlasnie kryte-
rium. Mozna jedynie dyskutowac, co pozostawiam calkowicie do oceny
i decyzji Autora, czy zastosowane liczne §rodtytuly w postaci réwnowaz-
nikow zdan w tekscie nie za bardzo go rozbijaja. Z jednej strony dostar-
czajg od razu informacji zapowiadajacej temat rozwazan, z drugiej zas
mogga przeszkadza¢ w samodzielnej ocenie tego, co si¢ czyta. Nie jest to
oczywiscie zarzut natury formalnej, co raczej refleksja, ktéra nasuneta
sie po lekturze pracy.

Sprostowanie

Uprzejmie informujemy, Ze w numerze 1/2013 (164) ,,Lumen
Gentium. Zeszyty Misjologiczne” blednie podpisalismy artykut
»Czarnymi dla Czarnych. Ewangelizacja kultury wedtug Franciszka
Libermanna. Autorem artykutu jest Marek Walkusz CSSp.

Szanownych Autoréw i Czytelnikéw serdecznie przepraszamy.

Redakcja Lumen Gentium. Zeszyty Misjologiczne
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PAPIESKA UNIA MISYJNA

Wszyscy kaptani winni mie¢ misyjne serce i umyst,
powinni by¢ otwarci na potrzeby Kosciota i swiata, (...).
Niech troska Kosciota o catg ludzkos¢ towarzyszy im
podczas modlitwy, a przede wszystkim

w czasie Ofiary Eucharystycznej
(RMis, 67).

papfeska Unia Mﬁﬂv\%

Bezposrednim i szczegdlnym celem Unii Misyjnej jest
uwrazliwianie i formacja misyjna kaptanéw, zakonnikow
i zakonnic, ktorzy ze swej strony winni troszczyc sig o nig

we wspolnotach chrzescijaniskich; ponadto Unia zmierza do
szerzenia innych Dziet Papieskiech, ktérych jest duszg
(RMis, 84).

http://www.pum.missio.org.pl/
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Wydawnictwo PDM
s Missio-Polonia”
propomujes

MISJEDZISIA]

»Misje Dzisiaj” - dwumiesiecznik dla dorostych
i mlodziezy. Ukazuje kraje misyjne w aspekcie religijnym,
kulturowym i spolecznym. Zapoznaje z warunkami Zzycia
i pracy ludnosci na réznych kontynentach oraz z problemami
pracujacych wéréd nich misjonarzy.

»Swiat Misyjny” - jedyne w Polsce czasopismo misyjne
dla dzieci. Bogato ilustrowany dwumiesigcznik. Zawiera in-
formacje o krajach misyjnych, Zyciu tamtejszych dzieci, baj-
ki, listy misjonarzy, wiadomosci z zycia PDMD w Polsce i na
$wiecie, konkursy, krzyzéwki i rebusy.

»Lumen Gentium. Zeszyty Misjologiczne” - pétrocznik wy-
dawany przez Papieska Unie¢ Misyjna. W swej tematyce porusza
problemy z zakresu teologii i historii misji, misyjnej duchowosci
i religiologii.

: MISJE A KULTURY
...... : . . nox it W e o

Wydawnictwo oferuje takze roznorodne materialy o tematyce misyjnej:

« materialy formacyjne dla dzieci, « znaczki,

« materialy formacyjne dla mlodziezy, « folderki,

o ksigzki, o plyty,

« plakaty, o kasety,

« naklejki, » kalendarze.

Papieskie Dziela Misyjne

01-015 Warszawa, Skwer Ks. Kard. Stefana Wyszynskiego 9
tel. 22 838-29-44; 636-93-28; faks 22 838-00-08;
www.missio.org.pl; e-mail: pdm@missio.org.pl
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